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Magdur olma durumu “Ben” ve “Oteki” ikiliginde politik goriinimler yaratir. Zulme
ugramis kisiler veya toplumlar magduriyetleri izerinden ontolojik bir kopus yasadiklarmda kendi
anlam diinyalanm insa ederler. Bu kopus beraberinde séylem diizeyinde epistemolojik dzerkligi
getirir. Magduriyet soylemi baglamindan kopan gercekligi tlim imkanlarim  kullanarak
kutsallastinir. Toplumlarm “gaddar” kargisinda diistiikleri ekonomik, sosyal, politik ve dinsel
yoksunluklar magduriyet séyleminin kusaticilifr altinda kutsallagtirilirken toplumlarm kolektif
bilincaltinda yer edinirler. Magduriyet sdylemi bilingaltinda konumlanirken dinin ve tarihin
celiskileri ile beslenir ve her yeni magduriyet eskisiyle biitlinleserek kutsal bir alan ortaya ¢ikarir. '
Politika kendi zemini gaddar - magdul' gerilimi {izerine inga ettifinde ise 6z bigime, gergek
soyleme déniigtir, Politikanin tiretken zemini adeta yok olurken, bu yoksunluk magduriyetin
devamim saglayan bir kisir déngii yaratir. Magduriyet sdylemi Tiirk toplumunun ve Tiirk siyasal
hayatimin igerisinde birbirinden farkli goriinlimler tretmistir. Bu calisma ise magduriyet
sOyleminin gérijnﬁmleﬁni"‘Ada}et ve Kalkinma Partisi”nin séylem ve eylemlerinde izini stirmeyi

amaglamaktadir.
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ABSTRACT

THE RELATIONSHIP BETWEEN RELIGION AND THE POLITICS IN THE
DISCOURSE OF UNJUST TREATMENT IN TURKEY: THE CASE OF THE JUSTICE
AND DEVELOPMENT PARTY

Ismet YiYIT
Department of Sociology
Anadolu University, Graduate School of Social Sciences, September 2010

Adviser: Prof. Dr. Nadir SUGUR

“The situation of “unjust-treatment” creates political appearances by means of the
dualities of “me” and the “other”. The people and societies that have been oppressed to construct
their world of meanings when they experience dissociation because of their grievance. This
dissociation brings at the same time an epistemological sovereignty on the level of discourse.
Besides, by using its all possibilities the discourse of injury causes the reality which is broken
from its context to be regarded as the sacred. The economic, social, political and religious
deprivations in which societies find themselves against the “cruel” place in collective sub-
conscioushess of societies while these deprivations are sanctified under the surrounding
discourse of unjust-treatment. While the discourse of unjust-treatment is placed in subconscious,
it is nourishing by discrepancies of religion and history and every new unjust-treatment reveals a
sacrificed field by combining with the old one. When the politics constructs its ground upon the
tension between “the cruel”-“the victim”, the essence becomes a bonafide shape and the real
becomes a kind of discourse. As the productive ground of politics render invisible, this
deprivation provides a vicious circle which ensures the continuity of unjust-treatment. The
discourse of unjust-treatment produces a wide range of appearances in Turkish society and the
Turkish political life. This study aims to look at the appearances of the discourse of unjust-

treatment and traces the actions of “the Justice and Development Party”.
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ONSOZ

Magdurivet sdylemi, Tiirkiye'nin siyasal siirecinin merkez — ¢evre ikiliginin igerisine
konumlanmis, cevrenin taleplerini dikkate alirken kendi gercekliginden koparak zeminini bir
kisir déngiiye oturtan gelenegin dilidir. Bu dilin anlatist tarihin tantkligr esliginde agiga gikarken,
giincelligini hi¢ kaybetmemis bir goriiniimdedir. Cumhuriyet’in kurulusundan 87 yil gegmesine
ragmen bir ¢ok siyasal ¢evre tarafindan her seferinde yeniden dillendirilen bir polemik konusu

olagelmistir.

Tiirk toplumun ekonomik, kitltirel ve sosyolojik yapisi icerisinden kendisine uygun
" olanaklarr bulan magduriyet séylemi bundan sonra da canhilifii korumaya kararl
goriinmektedir. Bu c¢alisma, magduriyet sdyleminin tarihsel ve dinsel olanaklar kullanarak
toplumun kolektif bilincaltina nasil sizdigm: analiz etme amacinu giitmektedir. Bunun yaninda
glincel tartigmalara kapr aralamak i¢in sylem analizi yapma gayretini de tagimaktadir, Ancak
magduriyet sdylemi toplumun iletigim kanallarmmn timiine birden sizdig igin magduriyet
sbyleminin bircok goriiniimii olacag agikirdir. Bu yiizden sinili olarak kabul edilebilecek
orneklerin iéerisinde ¢alismanmn sinirlilifn gozetilerek dnem derecesine gére smirlamaya tabi

tutulmugtur.

“Adalet ve Kalkmma Partisi ve Islam’in Soyleminde Magduriyet” adli bu galigma
kapsami bakimindan ¢ok genig bir alandan beslendigi i¢in ¢esitli zorluklarla karsilagiimistir.
Ancak bu zorluklaria miicadele ederken sabri, cesaret verici dgiitleri ve katkilarindan dolay:

danisman hocam Prof. Dr. Nadir SUGUR’a minnetlerimi arz ederim.

Tsmet Yiyit




ICINDEKILER

Sayfa
L8 7O T SO UPPOTU PP ii
ABSTRACT ... cititteittineeeieenieeirtteeseraresasseseansaraessesnsaesassssassrssrnnieresenn it
JURI VE ENSTITU ONAYI «.iviniiiiieiiiiiiiiiieiniienrenineerieisssennsssinssnsssren iv
OINSOZ oottt et et ee e s sete e e re st esaesae bt s eatrsaanrrerasneens v
(0 7/¢) 01 1 1S TSN vi
RESIMLER LISTEST ..ovvniiiiiiiiieeiii it cerires s st e s e st e vit
GlRIS oottt ettt aa e e b st e et e et tr b ar s 1
BIRINCI BOLUM
MAGDURIYET
1.MAGDURIYET : KAVRAMSAL CERCEVE ...ccvvviiiiieieirinniiinrseesneeens 4
1.1 Etimolojilk Bir BaKkI§ ...covviviiiiiiiiiiiiniiiiiiiiiiiiiiiniiisiiiscse, 5
1.2 Magduriyetin Felsefi Kokeni .......cccvviviiiiiiiiiiiiiiniiiiiinnie. 8
1.3 Magduriyetin Gériiniimleri .........cooviviiiiiiiinnnnn Cerereirseerrearertararan 16
1.4 Magduriyet, Politika ve OQtorite .......oiveviiiiiiinniriiniiiiin. 23
1.5 Magduriyetin Psikolojik Kokleri ......coioviiviiiinionniiimsiioian 27
IKINCIi BOLUM
KUTSAL MAGDURLUK
1. MAGDUR OZNENIN KUTSAL MEKANI (UZAMI) ..ovcviierinnvennnnennnnen 38
1.1 Dinsel Tecriibenin Magdur Gériiniimleri ........ocoviiiiiiiininnan, 40

vii




2. DININ BiLINCDISINDAKI KONUMU: BIR KOPRU OLARAK
MAGDURIYET . ...cvvvuvuuierurreernermrmieiisseisrassseressreermeesernsresessreesessranssnn

3. TOPLUMSAL BIiR OLGU OLARAK DIN ..oovvvvevieriiierisrerirerosesnreonnones

4. KUTSALLA BIR KARSILASMA: DIN...ovvvvviiiiiiiieninnisiineneerenninesesieennes
4.1 Kutsal ve Dindis1 Magdurluk A¢isindan: Tekel Iscileri ve Tiirban ............

5, KUTSAL ZAMANIN ICERSINDE ...ovviiiieiieinieriiinnnreensronneessessserssnssnsenn

6. KUTSALIN SIRAYET EDICILIGT vvvvvvvreniirinreriniriiiirnrineessneerssmmsseeens

7. KUTSALIN BULASICILIGI: “AGLAYAN COCUK?” ..vvvveieerevvrrrinnnrereeenn

8. MAGDURIYETIN POLITIK OLANAKLILIGI BAKIMINDAN ISLAMIYET....

9. IBRAHIM?IN DINi, KOKEN UZERINE BIRINCI TARTISMA...cccevvvvvvneeen

1.2 Dini Tezahiiriin Psikolejik Muhtevas: Olarak Magduriyet ......... ceereeans

10. PEYGAMBERIN INSANI MAGDURLUGUNUN KUTSALLASTIRILMASI,

KOKEN UZERIN EiKINCI TARTISMA . ...cvivtreririerreserrinsierrariesssirernssn

11, ISLAM’DA ADALET TUTKUSUNUN TARIHSEL DONGUSU;

12. CAGDAS ISLAM’IN GORUNGULERI

1.

UCUNCU KOKEN OLARAK KERBELA OLAYL...vcvvvvirieierrrnnnersinnsesen

UCUNCT BOLUM
MAGDURLARIN SIYASETI YA DA MAGDUR SIYASET

MAGDURIYET SOYLEMININ TURK SIYASAL HAYATINDAKI YERL.

1.1 Merkez — Cevre Arasindaki Magdur Goriintimler ..........ocoiviiiiiiinnnin
1.2 Kemalizm’in Magduriyet Soylemine EtKisi .........cccoiniinniones ererrenennens
1.3 Demokrat Parti; Umudun Tiikendigi Yerde Baslayan Magduriyet .........

1.4 Carmmhtaki Magdur ya da Umudun Carmiha Gerilmesi .......c....covevn

1.5 Tiirk-Istam Sentezi : Kitlelerin Magdurlugunu Tersine Cevirme Girisimi.,

1.6 MINP-MSP-Refah Cizgisi: Kapatma Geleneginin Uslanmaz Magdurlari....

oooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooooo

43

48
55

60
63

64
68
69

78
83

104
106
108
114

17
119

123

Vil




2. ADALET VE KALKINMA PARTISE: MAGDUR GORUNUMLERIN KUTSAL
BIRLIGI..oiccvviiiicrinnnn. Ceeneensennenseantantns e renrearanan s renesreerrtuatassnenns 127

3.ADALET VE KALKINMA PARTISI’NIN MAGDURIYET
SOYLEMININ DAYANILMAZLIGI: ONCE KOKEN......0uvneereinrreeeeererens 132
4. MAGDURIYETIN EKONOMIK TEZAHURU: ESSiZ BIR BASARI YA DA
MAGDURLARIN UNUTKANLIGL. ..cuuuiiieererreeneireereeserrrerererennsersenens 136

5. CUMHURBASKANLIGI SECIMI: MAGDURLARIN IKTiDAR iSTEMi.... 138

6. MAGDURIYET SOYLEMININ ZIRVE NOKTASI:
2010 ANAYASA DEGISIKLIGI REFERANDUMU

................................. 139
Te SONUC .t vveritrerreiersreesisreesersieeessseesisreessreseosasesssseesosssssestssessinsesonsans 144
EKLER....ccivvtriirenerereerieresreressrseesosssresiessesssemssseessssssessiossssssessosansress 147
KAYNAKCA. ...c0irerieirrereierinreesesioressssisieessossstessesisssesssssssessssssssntesssonns 151




RESIMLER LISTESIT

Resim 1 : “Isa’min carmiha gerilisi”........coooiiiiiiiiiiniiniiiiannn,

Resim 2 : “Aglayan Cocuk”.....

Resim 3 : “Menderes’in Idaim”

---------------------------------------------------------------

----------------------------------------------------------------




GIRIS

Magdur olma hali yazili tarihin her safhasinda var olmus bir insanbk durumudur.
Magduriyet, gaddar ile gadre ugrayanm iliskisi izerinden kendini ag1ga ¢ikarir. Zira magduriyet
halinin ortaya ¢ikabilmesi i¢in gaddar — magdur, ezen — ezilen, kdle — efendi gibi ikiliklerin
zorunlu olarak birlikte etkilesime girmeleri gerekmektedir. Bu etkilesim esasen diyalektik bir
iligki bicimidir. Ciinkit her kosulda birbirlerin eylem ve stylemlerine bagimli olan bu tkilikler
iliskive girdiklerinde her seferinde Uglincli bir olanaklilik yaratirlar. Bu iligki bazen
magdur/ezilen lizerinden yeni bir yasam alam ortaya cikarabilirken, bazen de gaddar/ezen
lizerinden eski diizenin yeniden insa siirecini ortaya ¢ikabilir. Calismanin birinei bdliimiinde
magduriyet halini kavramsal bir zemine yerlestirme ¢abas1 diyalektik bir iligkinin triinii oldugu
sonucunu  dogurmustur.  Zira Hegel’in  “kéle — efendi” diyalektigi  ¢ergevesinde
degerlendirildifinde “kéle” ile “efendi” arasindaki iligki oncelikle bir ¢atismayla baglar ve
“késle”nin kendi bilincine erme olanaklih@i gergevesinde pozitif olarak kendini gergeklestirmeye

b1 -]

dtinij;;e;oilir. Diyalektik iligki ne kadar giiclii olursa “kéle”nin “efendi”ye gore yasamsal olarak
~dontigiime daha agik olmas: kendini tamimasi agisindan avantajli oldufunu gosterir. Ancak
diyalektik iliski ne kadar zayifsa “kéle” kendi kosullarinda bir kisir-dongiintin esiri olur.
Magduriyet hali ve buna &ykiinme, diyalektik siireci giigsiizlestiren, zayiflatan bir sapma
durumudur. Magduriyet sdylemi ise gercegin altin1 oyan ve gergekle ontolojik kopusun zeminini
hazirlayan geliskilerle doludur. Ote yandan bu séylem, tarihin olanaklihf &lgiistinde
epistemolojik karga:;amh kapisini aralar. Toplumlarin kolektif bilincalti bu sylem aracilifnyla
yeniden insa edilir ve gergeklik kendinden uzaklasarak yeni bir toplumsal zemin ortaya ¢ikartn.

| Magduriyet sdylemi toplumlann kolektif bilingaltina yerlesirken kérsisma ¢ikabilecek
tim olanaklaﬁ kullamr, Tarihin ¢eliskileri, dinin kutsallari, smifsal farkhiliklar, toplumsal
adaletsizlik ve ekonomik yoksunluklar bu sdylemin igerisinde harmanlanir. Magduriyet, tarihin
icerisinden gikagelir, gecmisle simdinin bagini kendi {izerinden kurar. Her yeni magdur halleri
eskisinden beslenerek giiglenir ve gliglendik¢e de insanlarin tutum ve davramislarina sizar. Bu
degiisim “magdur 6zne’nin karakteristigini belirleyerek onu ontolojik olarak hazirlar. Caligmanin
birinci béliimii boyunca 6ncelikle magduriyet halinin toplumun yasam pratiklerine nasil sizdigi,
séylenﬁn tarihin olanaklarim kullanarak kolektif bilingaltint nasil inga ettifi ve sdylem

araciligryla politik konumlanigiun nasil gergeklestigini analize tabi tutmak olacaktir.




Tarihin yigmlart arasinda ilk fark edilecek dinin parlakli: olacaktir. Clinkii din, Tarihin
her safhasinda kendini yeniden inga ederek stirekliligini saglayabilmistir. Bunun yaminda din
toplumlarin yagam pratiklerinde kendini yeniden kurgulayabilir. Bu galigmamn bir diger
dnemsedigi durum da dinin kutsallarin magduriyet soylemi agisindan atardamar vazifesi
gorebilmesidir. Ctinkli dinlerin ortaya ¢ikis1 diistintildiiglinde yerlesik bir toplumsal yapiyi
déntistiirme kudreti dinin en ¢arpict 6zelligidir. Zira din kendini yenilik ve hakikat s&ylemi
tizerinde kurar. Fakat hakikat miicadelesi dinler tarihi géz Oniine alindifinda kolayca ve
zahmetsizce gergeklesmemistir. Isa’nin Hiristiyanh@ yayarken ¢ektifi 1zdiraplar ya da
Muhammed’in Istam’1 teblig ederken cektigi cilleler bu zorluklarm géstergeleridir. Ote yandan
[sa’'nin carrmha gerilisi siirecindeki mezalim Hiristivanhifin anlatisinda merkezi yer tutarak
toplumlara ulasmistir. Magduriyet sdylemi dinler tarihinde anlatiilarinda kendilerine yakinlik
kurar, dini veya dindist tiim magdur haller kutsallastirilir. Kutsallik her seye bulasarak ézerk
alanlar yaratir. Magduriyet sdylemi ise stz konusu ¢zerk alanlarin igine girerek magdurlugu
kutsallastirabitir. Jkinci béliimde magduriyet sdyleminin toplumlann bilingaltim isgal ederken
dinin olanaklarini nasil kullandifn ve magduriyeti kutsallastirarak kendi zeminini nasil
saglamlagtirdigs ifade edilmeye ¢alisilmaktadir. Bununlé birlikte ¢alismanmin ana konusu olan
Tiirk toplumu .ve Tiirkiye’nin siyasal hayatinda magduriyet styleminin izini daha saglam
stirebilmek igin Islam’m magduriyet sdylemini nasil kutsadifi aragtirilmaktadir.

Tarihin ve dinin olanaklarimi kullanarak kendi zeminini inga eden magduriyet s6ylemi,
politik olanin iizerine sinerek tortulasmis 'gi)"rl'.inmektedir. Zira politikanin tiretken dogasindan
farkls olarak kendi sGylemlerini magduriyet Uzerinden §ekﬂlendirileﬁ toplumun kesimleri ancak
gercek celiskilerinden giderek uzaklasarak kendi konumlarina 6ykiinmis olacaktir. Bu durumun
politik alanda yeniden inga edilmesi ise {iretken olmayan ve kisir dongil fireten bir politik tercih
olacaktir. Bu ¢eligkiler Tiirkiye’nin siyasal hayatinda dip dalgalarla gelisen bir durumun
gostergesi oiabilirler.’ .(;ahgmanm tiglinell bolitmi Titrkiye nin siyasal hayatimun temel geliskisi
olarak nitelendirilebilecek gaddar-magdur ikileminin yarattigi birikimin izahat: ile alakahdur.
Bunun yamnda magduriyet séyleminin celigkilerini politik soylemlerinde yeniden insa ettigi
iddia edilen “Adalet ve Kalkinma Partisi”nin sSylemlerinin analizi giincel bir sonucu

gisterebilecek nitelikte olacaktir.




Magduriyet soylemi Ozellikle demokrasi rejimi igerisinde deBerlendirildifinde
ulagabilecegi nokta politik olarak kisirh@i ve ¢bziimslizIigll dreten bir mekanizma
olusturmaktadir. Politik siirecin tikandig1 her noktada magduriyet s6ylemi devreye girerek temel
geliskileri yeniden tretebilmektedir. Biitiin bu degerlendirmeleri ortaya koymamn olumlu bir
sonucu olarak su sorular ortaya ¢ikmaktadir. Magduriyet sdylemi bir kisir déngli mekanizmasi
mi1 Uretmektedir? Magduriyet s6ylemi magdurun gli¢ istemi midir? Magduriyet séylemi
magdurun zalimlesmesinin bir araci vazifesi mi gdrmektedir? Bu g¢aligma biitiin bu sorulan

cevaplamak i¢in bir fikir verme olanagina sahip olabilirse amacina ulagmis olacaktir.




BIRINCI BOLUM
MAGDURIYET

1. MAGDURIYET: KAVRAMSAL CERCEVE

Magduriyet ya da magdur olma durumu bir kigiden veyahut bir olaydan &tiirii zarar
gorme, haksizliga vgrama ve de gadre ugrama olarak genel] bir ifade ¢atis1 altinda belirtilebilir.
Ancak bu genel tamimlama magduriyet kavramini olduke¢a yalmzlastirmakta ve gereginden fazla
basitlestirmektedir. Aslinda magduriyet kavramu ilk bakigta bir insanlik durumunu betimler. Yani
bir kisinin kars: karsiya kaldigi, sebebi ne olursa olsun olagandist bir durumdur. Zira bu
olafanchsilik insanin tutum ve davramslarinda hatta karar alma mekanizmalarinda bir takam
sonuglar dogurur, Olagandigihiktan kastedilen, magdur olma durumunun isteyerek, gbniillii elde
edilebilecek ya da dogal olarak tek yanl: (verili) kazamlabilecek bir durum olmayisidsr. Nitekim
magdurluk, dncelikle kendinde bir sey degil karsitindan dogan celigkili &zellige sahip bir
durumdur. Onun bu olagandisi 6zelligi normalden ayrilmasi bakummdan insan davramslarinda
gozlenebilme, ayirt edilebilme kolaylig: saglar ve gok gesitli sekillerde belirginlesir. Oyleyse bu
olagandis1 durum yapici-yaratici bir karakter ofesi olarak kabul edilebilir. Bunu ifade
edebilmenin yolu baglangig olarak tutum olgusunda goriilebilir.

Tutum &ncelikle belirli seylerin kargisinda ve yaminda olmaya hazir olma seklidir
(Murphy, G.Muipy_ ve Newcomb, 1937:889). Dinamik bir etkilésim — iletisim ag bigiminde
drgiitlenen yasamsal pratiklerin kiside meydana getirdigi davramigsal bir sonugtur. Deneyimlerle
drgiitlenmis, iliskili olan tiim durum ve nesnelere kars1 bireyin edimleri lizerinde emredici ya da
dinamik olarak etkileme giicli olan zihinsel ve duygusal hazirhik durumudur. Tabi ki tutumlar
sar1 rengi kirmizidan ayirabilmek gibi kolay bir aynima tabi tutmak giictiir. Ancak iletisime giren
insanmn bir nesneyi yorumlarken veya betimlerken goisterdigi davranig serileri kaba bir fikir
verebilir. Tutumlar, bir seyi kabul veya reddetme duygularma dayanir. Oyleyse bu duygular:
forma sokan seyler ne olabilir? Rosenberg ve Hovland tutumun {i¢ 6geye sahip oldugunu ileri
siirmektedirler. a) duygusal 6Ze; bir seyl degerlendirme veya bir seyle ilgili duyumsama, b)
biligsel &8e; algisal edimler veya inancin s6zel ifadeleri, ¢} davramgsal 6Ze; acik olarak yapilan

eylemler (Severin, ve Tankard, 1994:259) . Bu li¢ 6ge ancak zamansal bir diigliniig ile yani bir

! Magduriyet sdzciigii Tirk Dil Kurumu'nun Tirkge sézliglinde “Magdur olma durumu, kiygilik” olarak agiklanir.




siirece bagrmh olarak geligir. Daha net bir sekilde ifade edilirse, tutumlar birey — gevre iligkisi
hasebiyle toplumsatlagma siireci ile yani politiklesme siireciyle yakmdan ilgilidir. O halde
magdur olma durumu bireyden topluma ve toplumdan bireye birbirini karsihkli olarak
sarmalayan ve yonlendiren iliskiler ag igerisine sinmis, baskalasmis ve yeniden yapilanmg
karakteristik bir durum olma dzelligi gosterir. Ote yandan magduriyet hali simdinin bir tretimi
olmaktan ¢ok tarthsel — kalitsal tortularin icerisinde barmdifn bagkalagabilen, yénlenebilen ve
anlam yaratabilen 6zellikleri ile karsmmzda durar. Magduriyet hali psikolojik temelden hareket
eden tarihsel ve politik olana zemin ve firsat veren ya da tam fersi diyalektik olarak politik
olandan hareket ederek psikolojik ve tarihsel durumlar yaratan toplumsallik hali olarak ifade
edilebilir.

Yukaridaki paragrafin son ciimlesi bu ¢aligmamin merkezine aldif1 bir sorunsah ifade
eder. Magduriyet kavramini anlamaya ¢abalarken ortaya ¢ikan durum bu kavramin karakteridir.
Esasen magdur 6lma halinin dogal politik bir yapiya sahip oldugu disiintilebilir. Dolayisiyla bu
yapin sosyopsikolojik ve yeniden politik durumlar tiretebilecegi bir karakteri olabilir. Yani bu
karakter “magdur 6zne” nin kisiliginde cisimlesen politik olana ait éiellﬂder tasiyan ve bir
toplumu anlamada kullamlabilecek bir zne bakisini temellendirebilir.

O halde genel olarak bu magdur éznenin tarihsel — sosyolojik ve politik 6zellikleri, bu
dzelliklerin olusma siireci ve bunun toplumsal diizeyde temsilini anlamak ileride ortaya
koyulacak tespitlerin énelisti olacaktur.

Magduriyet kavraminn ne’ligi izerine digiiniildtigtinde 6ncelikle bu kavramin etimolojik
yapisindan harcket etmek dogru olacaktir. Etimilojik analiz magduriyet kavraminin ne’ligini
anlamak tizerinde ve daha da dnemlisi sorunsala karst ortaya konulan tezin temelini olusturmada
Onemli katkis placakt1r. Oyleyse magduriyet hali politik olandan hareket ederek psikolojik ve

tarihsel ve yeni politik durumlar yaratan toplumsallik hali olabilir mi?

1.1 Etimolojik Bir Bakus

Magduriyet kavramimn ne’ligini anlamak i¢in 6ncelikle magduriyetin s6zliik anlamina
bakildiginda magduriyet; magduar olma hali, keyginlik olarak belirtilir. Ancak burada agagidaki
tic kelimeyi tartigmak daha uygun olacaktir. Magdurivet kavrammm anlamada yardmme: olacak

kelimeler sunlarcir; “gadr / gadir”, “gaddar” ve “magdur”.




a) Gadr / gadir: Arapca gdr kokeninden gelir ve haksizhk, zulim anlamindadn. Ayrica

isim-fiil yapisina sahiptir.

b) Gaddar : Arapga gdr ktkene sahip zalim, kiyicr (gadir) anlamin tasir ve Arapga ism-i

mitbalagadir,

¢) Magdur: Arapga gdr kokenine sahip ve gadre ugramis anlamindadir ve Arapga sifat-fiil
niteligi tagir (Nisanyan,2010).

Magduriyet kavrammu anlama ve temellendirmede énemli olan bu ii¢ kelime arasindaki
iliski ilgi- ¢ekicidir. Zira bu fi¢ kelime eskékenlidir. Arapg:a. “gadr” kokeninden dogru bir
benzetme olursa aym koken olan “tek” ten tlirerler. Fiil, fail ve fiile maruz kalan agisindan
bakildiginda hareket noktas: ayni olan ancak arasindaki gerilim sayesinde taraflasarak ayriian bir
durum ortaya ¢ikar, Fiil viicuda geldiginde taraflar belirir, yani kendinden ortaya ¢tkan &teki ve
beriki halini alir. Ancak aralarinda taraf olma durumu oldugundan ortaya bir gerilim ¢ikar, Iste
bu gerilim magduriyetin ne’lifini barindiran temel dinamiktir. Bu dinamik énceligini politik
olandan alir ve aslinda bir politik bag olusumuna katk: sagIar..Politik bagin en nemli unsuru ya
da insanlar arasinda bir politik bag olugma gerekgeleri itaat ve megruluk dgelerinin mahiyetine
gdre nitelenebilir (Saribay ve Ogiin, 1999:31-32). Zira insanlann politik olarak bir araya
gelmelerinin nedeni kadim diinyanin Polis’e ait bir toplulugun ortak iyiyi ya da ideal diizeni
arama amact agiklamasindan daha ¢ok Alman politik felsefeci Carl Schmitt’in politika tanimm
kullanmak daha agiklayict olacaktir, Zira Schmitt, politikay: anlamada dost (taraf) ve dilsman
(kars1) konumlar ve degerlerin kullanilmasmu dnerir. Dostun ve diismanin siirekli savas hali
politika darumunu verir. Ote yandan dinsel, moral, ekonomik ve etik her degerin politik olana
dontismesi Shemitt’e gore, o degerlere sahip yeterli derecede gli¢lii bir dost — dilgman ayrimmin
gecerli olmasina baglidir (Schmitt, 2006:46-50). Stiphesiz bu tanim politik olant kavramak icin
tek basina yeterli degildir. Ancak buradaki Gtekilestirme yani “&teki” kavranm politik bagm
dinamigini verecektir. _

Gadre ugramis olan magdur ile gaddarm arasindaki gerilim dtekilestirme perspektifinden
bakildiginda keskin bir noktada durur. Ancak bu keskinlik tarihsel kosullar gdz Oniine
almdiginda yumi@ama nitelifi de gosterir. Nitekim toplumu stirekli kaosa siiriiklenmekten
alitkoyan politik bagm itaat ve mesruluk 6geleri gerilim - yumusama dinamiginin 6nemlh
etkenleridir. Tam bu esnada etkilesimin virutik (Baudrillard,1995) karakter]l g6z oniine
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alinmalidir, Zira tarihsel-toplumsal stiregte ekonomik, politik, etik ve dinsel iligkiler agmm-
goriiniimil magduriyet kavrammin gérﬁnti‘zsﬁnﬁ netlestirecektir. Caligmanin ilerleyen bélimiinde
bu iliskiler agimin gériintimleri kargilagtirilacaktir. _

Gaddar ile magdur arasindaki iligkinin dncelikle polit_ik bir iliski oldugu goriilmektedir.
Ancak bu iliskinin g&riintimleri agisindan bir degerlendirme yapildiginda karsimiza oldukga
ilging bazi iligkiler ag ¢ikmaktadir. S6z konusu liski tarihsel anlamda diyalektik bir stireg
{izerinden okunabilir. Ancak bu stirecin teleolojik bir mahiyette oldugunu sOylemek onyargil ve
basite indirgenmis bir yorum olur, Zira genel g¢ergevesini gizmek adina magdur ile gaddar
arasindaki iliski kendisini kabaca adalet, itaat, mesruiyet, egemenlik, bagkaldin, riza, oforite,
iktidara dykiinme ve boyun efme gibi kavramlarla diga vurabilir. Bunu gézlemlemek sosyolojik
agidan resmedilecck toplumsal bir ¢ergeve icerisindeki iliskileri agiklamak ile miimkiin
olabilecektir. Ashinda magduriyet kavramimn sihri de tam da bu noktada yatmaktadir. Zira
gaddar zalimligini® toplumsal, siyasal ve ekonomik giiciinden alirken magdur, magdur olma
halini magduriyetinden alir. Burada magduriyetinden dogan ve tutum alma olanagi saglayan
magdurluk hali iki kaynaktan beslenir.

Birincisi magdur olma durumunu kabullenmeme halidir ve bu da ikiye aynlarak sonug
dogurur. I1ki, magdur olma hali adaletsizce haksiz yere zarar gérme kabuliinden ve bu durumu
degistirmek igin geligtirilen bagkaldir, isyan veya savas halidir. Bir diferi ise yine aym
‘kabiilden hareketle toplumsal konumunu biraz daha bariscil yollardan terkip eden Hegelyen bir
kavramla pozitif siiblimasyon halidir.

Ikincisi ise magdur olma durumunu kabullenerek boyun egme ve mutlak itaat halidir.
Ancak bu iki kaynak bazi durumlarda birbirlerinden beslenerek tigiineli bir tutum olusturabilir.
Yani boyun egerek kabullenmeme bir nevi pasif direnis hali. Yukaridaki ayrimlar zorunlu olarak
rnegrﬁiyet, otorite ve iktidar kavramlarim giindeme getirir. Dolayisiyla magduriyet, bu kavramlar
tartigildiktan sonra kendi neli’gini agiga vuracaktir. Ancak bu kavramlan anlamaya calismadan
dnce magdur gaddar iligkisinin temel gergevesini ¢izmek gerekir. S8z konusu ﬂiskinin

temellendirilmesinde Hegel’in “kole - efendi diyalektigi” onemli bir yer tutacaktir.

? zalimlik burada bir fiil olarak disimilmektedir. Zira gaddarin toplumsal konumu magdurun konumundan
onceliklidir. Bu iliski icerisinde birinci fail gaddardir, magdur ise sézkonusu fiile karsi tutum gelistirendir. Bu
degerlendirme icin kéle-efendi divalektigi kavrami aydmlaticl olacaktir.,




1.2 Magduriyetin Felsefi Kokenleri

Kole — efendi divalektiinde Hegel, tarihsel diyalektik goriistiniin metoforik bir agilimmi
yapar, Zira yukarida etimolojik agiklamasi yapislan magduriyet kavranmnin 8gelerini anlarken
kéle — efendi divalektiinin muazzam kurgusu 6nem teskil etmektedir. Hegel, Tinin Goriingli
Bilimi’nde ifade ettigi gibi diistince doga diyalektiginde Tinin, Mutlak aklin kendisini agarak
kendini bulma yolculufunu ve sonunda da tinin mutlak ¢zgiirliige kavusacagim ifade eder
(Hegel, 2004). Bunu “diyalektik yiiritytis” adini verdigi kavramla agiklar. Ancak bu ¢alismammn
kapsamt geregi bunun felsefi yorumundan daha ¢ok koéle — efendi diyalektigi gergevesinde
magduriyet kavrammnt temellendirmek daha dogru olacaktir. Koéle efendi arasmdaki diyalektik
iliski mutlak bilginin kendini agarak kole ve efendi arasindaki diyalektik iliski sonucunda bir
sentez olusturacagl ve bu sentez mutlak bilginin ézgiirce kendini bulacagi durumu ifade eder
(Kojeve, 1969:44). Hegel kusursuz bu sentezin politik anlamda evrensel vatandag: ve homojen
devleti yaratacafl sonucuna varir ve bunun ger¢eklestirecek olanin kendi doneminde yasayan

Napolyon Bonaparte olacagini ileri stirer (Kojeve, 1969:44).

Hegel ilk tarihsel perivodu kéle efendi arasindaki kavga ile baslatir. Bu durum bilincin
kendini agmasinin ya da digavurumunun baglangierdir, Tin, mutlak akil (Geist), kendisini Hegel'e
gire, dogada ve insan akhinda ifade eder. Ona gore, gergekligin tiimii yalnizea bir Ide, Mutlak ya
da Nesnel Akil, bir Mutlak Tin aracth@iyla anlasilabilir. Bu Mutlak Akil, diinya tarihi boyunca
bir evrim stireci igindé olmustur. Mutlak Akil askin, kendi kendisine yeten, kendi kendisinin
mutlak olarak bilincinde olan, tam olarak bagimsiz bir varlik olmaya ¢aligmaktadir. S6z konusu
evrim siireci, mutlak Akl tam olarak rasyonel ve anlastlir bir varlik haline gelme ¢abasidir.
Hegel i¢in diyalektik stireg, kargitlarm savasimim ve de birligini saglamaktadir. Kargitlarin bu

birligi ve uzlasimi, olus slirecini de beraberinde getirmektedir.

Kale ve efendi arasindaki ilk miicadele tanmma (recognation) miicadelesidir. Ancak bu
tammmanin ilk yolu 8limii gdze alan kavgadir. Ancak taraflardan herhangi birisinin Oliimii
demek aslinda miicadelenin ve varlifin anlamsizlasmasina neden olur. Zira taraflarin varlif
ancak karsisindakinin varh ile alakalidir. Daha agik bir ifadeyle bu varliklarin meveudiyetinin
devamlilif sarttir, Zaten baglangicta kole Slimt goze alamayarak efendiyi tanir, Efendinin kdle
tarafindan taninma ihtiyaci vardir. Yani efendinin 6znel gergeklikten nesnel gergeklife ulasmasi

icin bu gereklidir. Fakat bu taninma gergek bir taminma olamaz, ¢linkli efendi nesnel olarak
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taninmamis bir kéle tarafindan taninmaktadir ve bu efendi igin kafi degildir (Hegel, 1967.65).
Ctinkti efendi, kendi bilincinin varolusunu digerinin bilingsel varolusuna yonelterek kendini
gerceklestirebilir, Oysa kéle, kendinde bir varolusa sahip olamamistir. Ashinda bu bir krizdir.
Ciinkii her ikisi de ortaya ¢ikan durumdan memnun degildir. Efendi kendisi igin kolenin
hizmetinden yararlanarak varligini stirdtiriicken, kéle de efendisi i¢in ve ona yapip etmeleri
sonucunda varh@im stirdiirecektir. Yani kolenin varligi kendi emegi sayesinde tirettiklerinin
kabulii yoluyla gergeklesecektir.

Efendi evvela savaser ve cesur vasiflartyla kendini ifade eder fakat bu ona yetmez. Ciinkii
efendi kdleye maddeten bagimli durumdadir. Onun dogaya kars: iistiinltigi ancak kdlenin emegi
icerisinde fark edilir. Yani kélenin tirettigi triinler efendinin yasamint kusatir (Kamal, 2004).
Burada altinin ¢izilmesi gereken en 6nemli olgu efendinin giicliniin ancak ve ancak kdle
izerindeki egemenlifinden kavnaktanmasidir. Efendinin egemenligi, kélenin kendi bilincine
sahip olamamasindan kaynaklamr. Zira kdlenin varhgmm kosulu onun emégidir ve emeginin
trettigi Urtinler efendinin hizmetindedir, Burada kile emegine yabancilasmis konumdadir ki
Hegel diyalektik yiiriiylisiin bu yabancilasmayr agmakla esgiidiimlit gittigini agikca belirtir
(Kojeve, 1969:42). '

Siirecin dnemli noktalarindan biri de kélenin emeginin aldi@ konumdur. Emek, efendi ile
doga arasinda bir yerde konumlamir ve emek, efendinin nesnel arzusunun dofa igerisinde
transformasyona ugramasini saglar, Ote yandan kolenin kendi emegi ile arasindaki iliski kendisi
i¢in varolma yolunu agar. Yani kolenin basta arzuladigt tanmmma arzusunu gerceklestirebilme
yolu emeginden yabancilagmasimi bertaraf etmesi ile yani kendisi igin bir varolusa sahip olmasi
ile saglanabilir. Simdi bir soru daha akla geliyor. Ozne ile nesne arasindaki, yani bilen 8zne ile
nesne arasindaki diyalektik iliskiyi kuran ne olabilir? Habermas, Hegel ve Kant tlizerine
makalesinde agiklayiel bir yorum gelistirir. Habermas, Hegel’in Jena konusmalarmdan miithem
Tinin kendini agmasindaki siireci agiklamada araci fonksiyonlara igaret eder. Zira bu
fonksiyonlar: dil, emek ve kargihikli taminma terimleriyle agiklar. Habermas’a gore Hegel, dil ve
emek kavramlariyla sembolik etkilesime bir ara¢ (media), girig yapmustir. Bu girisi insan akhnin
sekillenmesi ve transformasyona ugramasi olarak ifade eder (Habermas, 1999:133).

Bu tanmm kole ile efendi arasmdaki iliskinin ti¢ noktasina refere eder. Soyle ki yukarida
temel ¢ikis noktas: olarak belirtilen magdur gaddar arasindaki iligkinin politikadan mevzilendigi

ya da politik olani énceledigi iddiasinin dayanaklanm ifade edebilir. Zira burada dil, sembolik




kiiltiir alanini simgeler®, (sembolik insa) iletisimin sa¢ ayaklarmndan bir tanesidir ve dilin 6znel
bilingle i¢ ice geemislifi gosterir. Zira dil, biling kadar eskidir ve politikamn kiiltiirel dogasinin
gbrintimil bu alanda kendini gosterit. Ote yandan dil teorik akhn gelisimini ortaya koyar
(Habermas, 1999:138).

Emek, pratik aklin gelisimini ortaya ¢ikartr (Habermas, 1999:138). Emek ve onun araglar:
toplumun materyal iliskilerin altyapisal yénlinii gelistirir, Kendi igerisinde materyal doniisiimiin
ve iliskinin itict gliclidlir, Bilincin kendini tammasinda ve kendine yabancilagmasindan
kurtulmasinda aracilik eder. Ugiineit durum olan karsihikli tanima (tanmma) da dzneler arasi
iliskiyi ifade eder. Bilincin doga ile karsilagmas: sonucunda dil ve emek {izerinden tzneleraras:
bir iligki ortaya ¢ikar ve bunun somut formlar aile, toplum, deviet ve politik etkilesim
dznelerarasihia uygun biling katmanlarim tiretir. Sonugta toplum materyal altyapisi ve kiilttir
formunun bir pargasi olarak iliskiler agim &rer.

[liskiler aémm aktif dznesi koledir, Varhi@imin devami emegi ile trettikleri Urlintin
devamliligina baglidir. Kélenin emeginin orijinine odaklamldiginda igerisinde anlam, somut
diistince, bilim, teknik ve sanat gibi araglan vardir (Habermas, 1999:139). Bu ara¢larin kullanimi
zamanla kolede bir farkindahk yaratacakir yani kendi ne’lifini kendi trettiklerinden
anlamlandirma olanagi vardir. Ashnda efendi ile kélenin ilk kavgast sonucunda kole goriintirde
dezavantajli durumda gézitkmesine ragmen onun emeginin tiretkenligi bir avantaja dontisecektir
ve k(’jlehin kendi bilincini tanima yolu agilmis olacaktir. Ancak Hegel bu stirecin kendi icerisinde
bazi safhalari oldugu belirtir. Bu safhalar ge¢isli ozelliklere sahip diyalektik adimlardir. Kéle
kendi bilincine bu sathalarin sonunda ulasacak ve hatta sonucunda yine teklige déniisiilecektir.
Ancak magduriyet olgusu tam da bu sathalar i¢erisinde gizlidir. Kojeve, Hegel’in bu safhalar
dérde ayirdigimu ifade eder. Bunlar stoik saftha, soliptik satha, hristiyan ideolojisi ve mutlak
biling. Nihayetinde k&le bu safhalardan gegerek mutlak bilince ulasacaktir(Kojeve, 1969:63).

Oncelikle kole stoik sathada efendi ile giristigi miicadelede o6liim riskini goze
alamadiindan (bir korku durumu) &tlirti kendini gergeklestirememistir ve bu  durumun
olumsuzlamasma kendini inandirmak ister. Stoik ideoloji sathasinda kélenin sahip oldugu
dzglirlitk diigtincest ele alimur. Eger bilen zne somut bir 6zglirliik diisiincesine sahipse aslinda o

ozgiirdiir. Ona gore varhigin gergcek durumlar: o kadar da ¢nemli degildir, rnegin bir Roma

* Habermas, Hegelin burada dil 6gesini kolektif hafiza ile eslestirdigini séyler. Kolektif hafiza, gelenegin paylagimi
ve tutunumunu ifade eder.

10




Imparatoru veyahut bir kile olmak, zengin ya da fakir olmak gibi sosyal konumlar gergek
dzglirligli tammlamaz. Ne var ki kélenin kendinde 6zgiirlik distincesi ozglirligiin yeterli
sartidir ve bu da kélenin hareketsizliginde gizlidir (Kojeve, 1969:53). Ozgiir olmak igin s6z
konusu durumlann icerisinde mevzilenmek veya onun i¢in miicadele etmek, nihayetinde dzgiir
bilince ulasamama ile sonuglanacak beyhude ¢abadm. -Hegel bu durumu gergek kosullarda
sfireklilik arz edemeyecegi “stkic1” bir durum olarak niteler. Zira Hegel gergek varolusun onun
hareketliligi icerisinde gergeklestigini dusiiniir (Kojeve, 1969:53). Kolenin mutlu olabilmesi
sadece onun yapip etmelerindeki hareketlilikle gerceklesebilir. Simdi, hareketlilik gergek
durumlar tlizerinde bir doéniisime yol agar ve bu dontslim verili gergekligin bir
Qlumsuzlama31d1r4. Birinci agsamamn sonucunda gerceklesen doniigtim igerisinde kéle hala korku
icerisindedir ve bu korku efendi ile girisecegi taminma igin kavgadan koleyi ali koyar. Ancak
kélenin birinci asamada sahip oldugu gergeklik durumuna aykirn “sikict”  hareketsizlik
olumsuzlamanm yiiriitticiistidiir.

Kendi olumsuzlamasini gergeklestiren kéle stoik koleden siipheci - nihilist kdleye
dontisiir (Kojeve, 1969:54). Bu davrams kendini solipsizm igerisinde gergeklestirir, Kéle agirt bir
idealizmle kendini yalmzca diisiince olarak goriir. Kendi dﬁgﬁncesinde var olmayan hi¢ bir ey
yoktur. Hegel bunun igsel bir ¢eligkiden ibaret oldugunu ve tarihsel evrim icerisinde verili
gerceklik durumu ile digtinsel varolusun derin bir celiski oldugunu ifade eder. Nitekim
stiphecilik bilincin gerceklikten yabancilasmasidir ve Hegel i¢in bu yabancilagsma kéleyi mutsuz
biling veya Hiristiyan (Din) ideoloji olarak adlandirilan \yenj bir forma ulastrir (Kojeve,
1969:55).

Dinsel kole Hiristivan ideolojisinde sosyal g¢eliskileri ¢ézmek igin ugrasmaz. O gergek
esitlik, adalet ve ozgilirligtin yasam sonrasi diinyada gerceklegebilecegine inanir (Kojeve,
1969:56). insanlar bu diinyanin efendilerinin koleleri degil ancak agkin olan mutlak efendilen'zﬁn
koleleridir, Bu diisiinlis en azindan diinyevi efendiden kurtulusu da simgelemektedir. Mutlak
efendinin kéleleri diinyevi efendi ve diinyevi koledir ve artik onlar yeni efendilerinin
hizmetgileridir. Onun varhiginr var etmek ve ona hizmet etmek ve onu mutlu etmek igin-ona

emeklerinin tiriinleriyle yakinlasacaktardir,

* Buradaki olumsuzlama “pozitif siiblimasyon” olarak nitelenmektedir.

11




Mutsuz biling durumunun ¢eliskisi ancak gegicilik ve Olimstizlik, evrensellik ve
bireysellik olgularinda yerini alacaktir, Bireyselikten evrensellife ge¢is mutlak efendi
karsisindaki esitlikten dogacaktir. Burada kdlesiz bir efendi (sahte efendi) ve efendisiz bir kdle
(sahté kéle) varlig mutlagm karsisinda konumlanmaktirlar.

Kole ve efendi arasinda Hiristiyan kj$i1iginde gerceklestirilen bu sentez “devlet” te
kendini cisimlendirir. Devlet tliimsiizlikkle gegiciliin, evrensellikle bireyselligin tasryicisidir.
Mutlak efendinin sadik hizmetkarlari olan diinyevi efendi ve diinyevi kole de artik bu devletin
“vatandas”lart olacaktir ve evrenselin (Devlet) karsisinda kendini bireyselin (sivil toplum)
icerisinde konumlandiracaktir, Hegel yeni toplumsal formun igerisinde diinyevi (sahte) efendiyi
burjuva kisiliginde tamimlar (Kojeve, 1969:63). Iste burjuva diinyast kendini sivil toplum
icerisinde sivil hukuk ile acacaktir. Burjuva bariggll bir efendidir ve kendi taninmasim 6zel
miilkiyet {izerinden ifade eder. Ancak bu efendilik gergek efendilik degildir ¢linkii devlet sistemi
icerisine (kapital sisteme) bagh bir kéledir.

Nihayet evrimsel tarih Tinin diyalektik ylirliyiisi neticesinde bireysellikle evrenselligin
birbirine bagimh toplumunda sona erecektir. Burada mutlak akil rasyonelligine ve baris¢illigina
kavusur. Devlet evrensellifin temsilidir ve tinin gériinglistidiir. Evrensel yasalar cergevesinde
orgiitlenmis (legal insan) sivil toplum ise bireyselligin temsilidir ve evrensel yasalar igerisinde
tanmma miicadelesi de “politik” kiirede olacaktir. Boyle bir toplumun varhigi bireysel i}e-
evrenselin mutlak olarak uzlastifi “tekte™ birlesir.

Kisaca genel izahat igerisinde ifade edilmeye galisilan kéle efendi metaforu magduriyet
kavramiun kendini gosterdigi yerleri isaretlemeye yardimer olacaktir. Cilinkéi Hegelyen tarih
anlayismin  baglangicindaki tamnma mticadelesi toplumsal yapilart olusturan ve politik,
ekonomik ve kiiltlirel yansimalar: goriilebilinen bir durumdur, Ancak tarihin teleolojik tasavvuru
acaba zorunlu sonucuna ulagmada yeterli olabilir mi? Diyalektik yUriiylisin tasiyieis: olan iki
kavramdan yukarida kisaca bahsedilmisti. Bunlar kolektif hafiza gorevi gbren “dil” ve materyal
alt yapiyi simgeleyen “emek™ti. Bu iki kavramm en 6nemli ortak noktas1 dinamik ve hareketli
nitelige sahip olmalaridir. Ancak bu dinamiklik diizenli ve lineer olmaktan ¢ok kaotik yapidadir.
Kaotik siirecin niteligini agiklamak igin iki dnemli elestirlyi gz énline almak gerekmektedir.

Marx’in, Hegel’e yonelttigi elestirilerinin bagmda gerceklikten kopuk, ayaklart yere
basmayan ve sadece fikirlerin miicadelesinin ifade edildigi soyutluk gelmektedir. Hegel’in

sisteminde, insanlarin gercek yasamm, maddi diinyasim ve gercek iligkilerini meydana getiren,
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belirleyen ve egemenlifi altinda tutan yalmzca fikirler, diislinceler ve kavramlardir (Marx ve
Engels, 1976:15). Burada diyalektigin araci formu olan dil, Marx’in ifadesiyle “ger¢ek yasamin
dili” dir. Esasen tinin kendini agmasi i¢in gerekli olan “pozitif siiblimasyonun™ zorunlu unsuru
olan emegin yabancilagmasindan kurtulmasi ve dinamik karakteri ile kendini gergeklestirmesi
kendi bilincine sahip olmas! ile mitmktindiir, Emegin kendini ger¢eklestirme stireci ise agikea
maddi kosullar lizerindendir. Marx yukarida bahsedilen kaotik yapmin kokenlerini liretim
iligkilerinden baglatir. Cilinkiu tiretim iliskileri ¢eligkilerin somut goriingtilerini barmdur. Kéle
efendi diyalektiginde ilk agama olan tani(n)ma agamasm. cisimlestiren kavram Marx’ta Gzel
miilkiyet kavramidir, Uretim iligkilerinin déniisiimii &zel miilkiyet iliskilerin doniisiimii ile
miimkiin olacaktir. Nihayet &zel miilkiyet ve igbhdlimiiniin insanlar arasmndaki iligkileri
dneeleyen somut b-ir karakteri vardir. Zira kolelik ve efendilik arasindaki iliski bu tiretimin 6zel
miilkiyetin ve isbdliimiin sonucudur.,

Marx taninma asamasinda yerlesen kolelik iligkisini agiret millkiiyetini agiklarken soyle
geligtirir: “Toplumsal yapr ailenin gelismesiyle sinirlt kalir, ataerkil agiret reisleri, asiret iiyelert,
ensonu koleler. Aile igindeki gizil kélelik, niifusun ve gereksinimlerin artmasiyla ve dis
iligkilerin, savasin genislemesiyle oldugu kadar, trampanin gelismesiyle de ancak yavas yavas
gelisir” (Marx ve Engels, 1976:21). Burada kdlelik iligkisinin ekonomik gereksinimlerin
kargilanmasi yoluyla ortaya ¢ikan karakteri ifade edilir. Bunun yamnda Marx kdlelik iligkisinin
devamlihigim antik komiinal milkiyet asamasinda gb'stérir. zira agiretin sdzlesme veya fetih
yoluyla tek kent halinde birlegimleri sistematik toplumsal yapilart dogurur. Ve yurttaslar, sahip
olduklart calisan koleler tizerindeki iktidarlarmi ancak kolektif olarak yiriitlirler. Kéleler
karsisinda, bu dogal ortaklik bigimini muhafaza etmek zorunda birakan sey, bu komiinal ¢zel
miilkiyettir (Marx ve Engels, 1976:21). Burada anlasiimas: gereken varliklilar ile miilksitzler
arasindaki iliski bigimidir. Varliklitar ile miilksiizler arasindaki miilkiyet tizerinden kurulan iligki
aslinda efendi ile kole arasindaki birbirine bagimlilik iligkisine benzer. Nasil kéle olmadan
efendi veya efendi olmadan kéle olamazsa miitk sahipligi miilksiizlerin “nza!”simn varh ve
onun emedi Uzerinden sekillenecek, Gte yandan miilkstizlerin varligs da &zel miilkiyetin
korunmasi i¢in bigimlenen kolektif iktidar aginin kabtilii ile olacaktir. Oyleyse “kolektif iktidar”
kendini nasil gosterecektir. Burada tistyaprsal kurumlar olan ahlak, din, metafizik ve ideolojiler
devreye girer ve politik kiirenin agilimlarimt toplumsal kurumlar Gzerindeki etkisi belirmeye

baglar. Eger kolektif iktidar agi kavrammn igerisinde kabul ve riza kavramlarindan bahsedilecek
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olursa burada zorunlu olarak iktidar ve daha énemlisi otorite olgusunu anllamak gerekecektir.
Ancak bu durumu ilerleyen béliimlerde ifade edilecektir.

Marx Gzel miilkiyet ve iSbﬁlUmﬁnﬁn toplumsal celigkinin ana unsurlart oldugunu ifade
ederken bunu agmanin yolunu emegin kendini gergeklestirmesini yani kendisi igin bir simf
olmasi gerektigini vurgular. Emegin yabancilagmadan kendini kurtaracak bir stmf bilinci. Eger
isei stmfi kendi bilincine erecek olursa (tarihsel materyalizmin geregi isci smifi kapitalizmin
celigkileri sayesinde bu bilince erecektir) proleterya diktatorliigii aracihg ile 6zel miilkiyet ve
isbsliimii ortadan kalkarak “tek” homojen ve igerisinde “taninmanin” sona erdigi yani kole —
efendi iliskisinin ortadan kalktifn bir toplum olusacaktm.

Tarihsel materyalizmin icerisindeki emegin bilinci bu asamada diger biling bi¢imlerini
icsellestirerek ortadan kaldiracak olmasi, emegin dinamik giiclinlin doniistiiriicti 6zellifinden
gelmektedir. Zira emegin bilinci, Marx’a gire su sonucu dogurur: “Ahlak, din, metafizik ve
ideolojilerin ti‘lm‘geri kalan kismi ve bunlara tekabiil eden tiim biling bigimleri, artik o dzerk
goriinlimiinl yitirirler. Bunlarin tarihi yoktur, tersine, maddi tiretimlerini ve kargilikli maddi
iligkilerini gelistiren insanlar, kendilerine dzgii olan bu gergek ile birlikte hem diistincelerini,
hem de diigtincelerinin triinlerini degistirirler (Marx ve Engels, 1976:25). Ancak “emegin”
kendi bilincine kavugmasinda -veya tam tersi- maddi (iretimlerin ve karsilikli maddi iliskilerin
yaminda Ustyapilarm ve dzellikle etik dnermelerin 6nemi vardir. Zira Marx i¢in emegin simf
bilincine sahip olmasinin sonucu bir dzgtirlesimedir ve bu da etik degerleri yambaginda gétiiriir.
Marx’m zgiirliik etiginde emegin egemenliginin ahlaki yasalarla desteklendigi durumlar vardir
(Brenkert, 1998:26).

O halde maddi iliskilerin yam sira kiiltiirel durumlarin diyalektik ytriiytiste birbirine
geemis durumlars meveuttur. Onemli olan bu i¢ ige gegmisligi anlamak ve sonuglarim gérmektir.
Gramseci aslinda bu durumu 6zetler: “insan praxis ve bilingtir, dyleyse, sorun, praksisle insan
bilincinin “tarihsel olusu” dofurmak tizere, birbirlerine organik olarak nasil baglandiklarim
bilme sorunudur (Texier, 1985:77), Gramsci stz konusu bilme sorununa iliskin analizlerinde
calisma icerisinde kullanacak olan.“Hegemonya” kavramini geligtirmistir. Zira bu kavramm
magduriyet olgusunu ifade edilirken 6nemli bir yeri vardir ve ileride incelenecektir.

Diyalektik siirecin dinamik araglan olan “dil” ve “emek”in niteliklerini anlamaya
vardimei olacak bir diger elestiri ve katki da Habermas’dan gelir. Zira Habermas dili kolektif

hafiza olarak niteler. Dil, giinliik hayatm igerisinde gelenek ve katilimdan beslenen bir katihim
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alamdir (Habermas, 1999:139). Nesnel tin, kendisini paylasilan sosyal diinyanin 6zneler
arasih@inda agar. Zira, karsthkh tani(n)ma miicadelesinin sosyal pratik yonii vardr ve kolekdif
hafiza (dil) 6zneleraras: etkilesimin énemli tasiyicisidir, Terry Pinkard ise bir 6znenin kendi 6z
bilincine toplumsal akli kavramadan ulasamayacagi ifade ederek (Pinkart, 1986:221)
destekleyici bir basamak verir. Peki tipki yukarida izah edilmeye calisilan emegin kendi bilincine
erme stireci gibi kolektif hafizamin da kendini agarak ulasacag bir siire¢ varnudi? Burada |
Hegel’den ¢ikarilabilecek en dnemli noktalardan biri Kant’m ahlak yasasidir. Zira aydinlanma
killtlirliniin ~ ulasabilecegi en {ist moral bilinci Ozneler arasindaki etik iliskilerin
istikrarlastilmasidir. Habermas’im Hegel analizinde bu durum tinin kendini agarken paylagilmig
tznelerarast yasam formunun referans noktasint bireylerin ve- toplumun etik olarak kendini
anlamlandirma durumudur®,

Gramsci’ye geri donersek yukarida iligkiselligi ifade edilen ekonomik tiretkenlik ve
kiiltiire] iiretkenlik birbirini besleyen olgulardir. Burada Gramsci salt ekonomik ugraktan etik —
politik ugraga, yani insanlarin bilincinde yapimin iist yapr olarak yiiksek hazirlamigina gegisi
belirtmek icin “catharsis” (artnma) terimini kullanir (Texier, 1985:81). Buradaki iist yapisal
kurgu toplumun yapiya kati bagimhligini agabilen etik — politik bir bigim yaratrr ve yeni
imkanlar aZr ortaya cikarir. Nitekim armma siirece diyalektik geligmenin yol agtifn biresimler
zinciriyle ortistir. _

Teoﬁk anlamda toplumsal evrimin genel ¢ercevesi, felsefi ve sosyolojik olarak
anlagilabilir, Hatta buradan genel geger Snermeler de tiiretilebilir. Zira toplumu anlamanm
entelektiie]l dinamikleri bu anlatim siirecinde bulunabilir. Ancak bu c¢ahsmanm amacina
ulasmasinda kavramsal ¢ergeve sunan sdzkonusu ifadelerin baglangic: Hegel’in gtrkemii
tasarimi ile baslamasma ragmen bu siireci daha somutlagtirarak kristalize edilen bir anlama
dontisti. Aklin kendi bilincine varmas1 kendi igerisinde kompleks bir yapmin striikledigi bir
yapisal siiregken - gbziimiize carpan ilk sey belki olmasi gerekenin ne oldugudur. Burada
Taylor’un Habermas’a elestirisinde sordugu soruyu takip edelim. Taylor bir toplumun “Jiberal”
bir topluma gegis stirecinde tarihsel intikali nasil temin edecegini toplumlarin homojen olmamasi

serhini koyarak sorar (Taylor, 1999:159). Toplumlarin tarihsel ilerleyisleri bir bakuma ait

® Habermas Hegel tizerine makalesinde diyalektik siirecin dzneler arasi boyutunda iyimser bir beklenti igine girer.
Sézkonusu divalektik siirecin araclari olan dit ve emegin ileytisimsel olarak kabilivetli politik dinamikier, demokratik
bir cercevede esit sivil haklarn kurumlagmasin saglayabilecegini gekinceleriyle beraber ifade eder,
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olduklar1 varolus alanimmn kusaticiliginda gergeklesebilir, Ozellikle séz konusu siirecin kirilma
noktalarmi olusturan belirli tarihsel donemler vardir. Omegin, toplumlarin modernlesme
stirecleri gbz ¢niinde bulunduruldupunda toplumlarin kendini acarak diyalektik ilerleyislerinde
gerceklesen etkilesimlerin kaotik bir karakteri vardir. Bu kaos durumunu yaratan ve izinin
stiriilebilecegi gerilim, diyalektik siirecin sapmalarini, olumsuzlamalarini ve bagkalagmalarim
icerisinde barindiran politik kiire ile sivil kiirenin geriliminde gorilebilir. Yukarida kavramsal
cercevesi olusturulmaya ¢alisilan magduriyet kavrami bu gerilimin hem sonucu hem de nedeni
halini ahmstn‘. Zira diyalektik iliskiyi zayiflatan magduriyetin bunu nasil bagarabildifi ise

¢ahismanin ilerleyen satirlarinda ifadesini bulacaktur.

1.3 Magduriyetin Goriiniimleri

Magdur olma durumunun tek kaynaktan doZan kargitliklarin bir tarafinin niteligi oldugu
ifade edilmisti. Simdi ise bu karsithiklarin gerilimli" iligkilerinin sebep ve sonuglarmi magdurluk
hali tizerinde kurgulanabilir.

Arapea gadr kokeninden gelen gaddar ve magdur kavramlarmm kaderleri birbirine
bagimliliktir. Bu bagimhilik Scmittvari tammlia poIitikamn da tizerinde durdugu omurga olarak
goriilebilir. Oyleyse gaddar ile magdur arasinda bir politik bag vardir. Politik bagdan ise
kastedilen bireyleri politik toplumun tiyesi haline getiren mekanizma ve siiregler bitlinlidiir
(Saribay ve Ogiin, 1997:34). Evvela magduriyet, sdzkonusu mekanizma ve siireglerin
icerisinden ¢ikagelmektedir. Kavramsal olarak ¢ahigmamn temel ¢ikis noktas: olan Kdéle-efendi
metaforundan yiirilyerek magduriyet kavramum olgunlagtirmak gerekmektedir ve bunun igin
Kole-efendi metaforu igerisinden magduriyeti anlamada gerekli olan momentleri belirtmek
gerekir. Ancak Hegel’in kéle — efendi diyalektigi c¢ergevesinde magduriyetin igerisinde
konumlandign  bir anlam &rglsiini kurarken klasik, ideal-Hegelyen bir tin’den
bahsedilmemektedir. Bu diyalektigin ve tinsel deneyimin onemi tarihsel nesnellikle 6znel
tinsellik arasindaki iliskinin bir ¢atisma ve tretme iliskisi oldugu diisiincesidir. Catisma ve
tiretme iliskisi politik bag olusturan en dnemli unsurlardir. O halde politik bagin varhigim

gOsteren mekanizma ve siiregler gaddar magdur iliskisi tizerinde simiflandirilabilir. $S6yle ki;
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a) Tam(n)ma: Tam{n)ma miicadelesi tinin kendini 6znel tinsellik icerisinde agma
durumudur. Ancak miicadele, bizatihi kendi igerisinde tantyan/taninan arasindaki gegisli

iliskilerin kuruldugu yerdir.

Efendi (gaddar) ile kéle (magdur) arasinda tam(n)ma micadelesi aralarindaki politik
etkilesimi gosterir. Politik etkilesim, politik sembollerle ifade edilen anlamlar tizerinden kurulur
ve bir dierinin eylemini yorumsal bir reaksiyonla kargilama durumudur (Saribay ve Ogiin,
1997:27). Etkilesim taraflar arasinda anlamlar yaratan isbirligi, ¢atisma, miibadele, boyun egme

vb. gibi durumlarla ortaya ¢ikabilir.

Tani{n)ma miicadelesinde taraflar kendi gerceklerine (6zglirliife) kavusabilmek igin
cesaretleriyle bagbasadirlar®. Ancak aralarindaki cesaret farklihiklart sonug bakimindan farklilik
yaratarak anlam {iretir. Bu anlamlarm bir tanesi bir araya gelme ve etkilesime girmenin aéhnda
zorunlu bir sonucu olan otoritedir. R. Sennett otoriteye iligkin olarak, etkilesime giren insanlar
arasinda giiven, {istiin yargilama yetenegi ve korku wuyandirma kapasitesi ile kendini
gbsterenlerin digerleri izerinde otorite kurmaya aday olduklarm ifade etmektedir (Sennett,
2005:27). O halde drnegin kole ile efendi arasinda politik etkilegim tizerinden bir politik kontrol
meydana gelir. Zira politik normlara dayanan ve birinin bir bagkasi tizerinde haktan yararlanma
ve onu kendi lehine ¢evirmesi sz konusu olur. Politik etkilesim ve politik kontrol
mekanizmalari politik roller tizerinden cisimlesir. Habermas, politik bir kamusal alanin varhigim
politik rollerin ifas: ile iligkilendirir. Bireylerin bir toplumda varolagelmis sosyal konumlarinin
beklentileri roliin ortaya g1k1na31n1 saflar, Nihayet kéle ile efendi arasindaki iligkinin dogurdugu
beklentiler, baslangigta politik rollerinin kabaca tahmin edilen bir yonti agiklar. Ancak roller
sabit ve defismez olmadig gibi ters yiiz edilebilecek kadar da gevsek baglarla baglidir”,

Politik etkilesim, politik roller ve politik konirol anlamlarmi belirhi bir normlar

sisteminden alirlar. Bu normlar sistemi toplumun &rgiitlenme sistemi, dilslince-davrams ve

® Aristo politikanin en énemli dayanagi olarak niteledigi (klasik politika anlayisi itibariyle) “erdem” in ofabilmesi icin
cesareti zorunlu kilar. Ayrica mutiuluga ulasmamin yolu onurlu davranmaktir ve Szglrléigiin zorunlulugu da erdemli
olmaktir. (Aristoteles, 2005)

7 Caligmamin Gigiinell balimiinde Tirk siyasal hayatinda konumuzun genel cercevesi aftinda politik rolierin degisim
siirecleri analiz editecektir. Zira kapitalizm ve demokrasi ile birlikte oldukca dnemli degisimier gegiren Tiirkiye'nin
altyapl ve (st yapr farkhibklanindan dogan celigkili politik tezahlrier vardir. Nihayet ¢alisma da otorite kavrami
tizerinden disiniilen magduriyet kavrame politik rollere sirayet etmis ve bu sizma bazen magdurla zalim arasinda
rol kaymalarina sebebiyet vermistir. Kimi zaman ne magdur gergek magdur ne de zalim gercek zalimdir.
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inanglarindan meydana gelen kiiltiirel bir anlam aginda kendisini gdsterir®, toplumsal olarak
norm sistemlerinin kabul gérmiis olmasi onun iglevsellegi igin gereklidir. Zira normlarin insan
davranislarina yén verme gligleri ona itaat etmede yatar. Kavramsal olarak bakildiginda insanlar
bir araya gelmeleri ve normlara itaat etmeleri ve de bunun altinda yatan mesruiyeti ilk olarak
agtklayan stzlesmeci kuramlardir. Zira Rousseau toplumsal sdzlesime ile bireylerde salt bulunan
bireysel iktidarlarimin herkesin ¢ikarina olarak gelisen genel iradeye dtin[isfnesi ancak
6zgiirliigiin mesru zemini olarak goriir. Ote yandan toplumsal sézlesme ditglincesine benzer
analizlerle Hobbes ve Locke kamu yararim gbzetmek tizere iktidara riza gosterilebilecedi ifade
edilir (Saribay ve Ogiin, 1997:32-33).

Otorite kavramm normtiar sisteminin temelini olugturur ve otoriteyi anlamada daha
sosyolojik ¢dziimleme yapan Max Weber otoritenin ii¢ ideal tiplemisini kurgular. Bunlar
geleneksel megruluk, karizmatik megruluk ve yasal-ussal megrutuk (Weber, 2006:94-109).

Geleneksel mesruluk toplumda yerlesmis geleneklere olan inanca dayanir ve otorite bu
gelenekler cergevesinde drmeklenir. Mesela patriyarkalizm buna drnek verilebilir’.

Karizmatik mesruluk, - otoriteyi kullanan kiginin olagantistii &zelliklerine dayanir.
Toplumsal riza kaynagim otoriteyi kullananin olaganistitliigtinden alir.

Yasal — ussal mesruluk ise kaynagim Weber’in modern buirokratik devletlerdeki durumu
ifade ettigi gibi normatif kurallarin yasal olduklarina dair inanca ve onun uygulanmasindan alr.

Tabi ki Weber’in bu ¢ ideal tipi statik ve ayrigmig degildir.. Bugtin birgok toplumda bu
tipler birbirini besleyen karmagik yapilar da gﬁsteimektedir. Zira yasal — ussal otoriteden
kaynagin: alan modern demokrasilerde bile karizmatik liderlerin mesruiyetini veya geleneklerin
yonlendiriciligi goriilebilmektedir.

Ozetlenecek olunursa, magduriyet kavrami ayni kbkenden dogan dteki beriki ayrimmdan
dogar. Zira .gadr kkeninden gelen gaddar ve magdur, iligkisel olarak politik alanin diyalektiksel
anlamda ¢ziidiir. Magduriyet bu politik 6zden dogmus ve politik eylemlere sinmis bir politik
tutum olarak dustiniilebilir. Yani kdle - efendi arasindaki taminma miicadelesinde -ortaya ¢ikmis
politik bagm icerisindeki bir esanstir. Ancak magduriyet politikamn dogas: geregi salt bir deger

degil, yiizeyde gezinen yapigkan bir maniptilasyon aracidir. Oyleyse magduriyet kendi basma bir

® Norm sistemlerinin icerisinde bu calismanin 6nemii dayaklarindan biri olan din olgusu dzellikle de istam dini
magduriyet dzelinde ikinci bélimde analiz edilecektir.

® Patriyarkalizm kavrami (Gciinci balimiin temel dayanaklarindan birisidir. Zira magduriyeti ifade edebiimek icin
Tlrk siyasal hayatinda kikeni olan patrivarkalizm mesru bir zemin olugturmaktadir.
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deper degilse o zaman ne iizerinden anlagilabilir? Acikga ifade edilirse magduriyet otorite
iizerinden kendini gésteren bir politik haldir. O halde otorite kavramini ayrintili bir sekilde analiz
edilmesi gereklmektedir. Ancak ondan 6nce kéle efendi diyalektiginin ikinci momentine
deginmek gerekecektir.

b) Pozitif siiblimasyon: Kile-efendi diyalektiginin dnemli varsayimlarindan biri, kélenin
baglangigtaki politik durumunun aksine kendi bilincine ulagma siirecinin mahiyetidir, Yukaridaki
bsliimlerde bu siire¢ anlatilmust. -Zira kole kendi bilincine kavugurken bazi asamalardan
gecmekte idi. Pozitif stiblimasyon bu asamalarm dzgiiliige ulagarak sona ermesidir. (Ornegin
Marx’m isci sinfinim kendi bilincine sahip olarak proleterya devrimini gergeklestirmesi gibi).

Pozitif siiblimasyon {ist bir erek {izerinden kendini gergeklestirme, yaﬁi arimma
iliskisinden daha iyi anlagilabilir. Gramsci’nin catharsis kavramn bu siirecin prototipidir.
Nesnelden dzele, ya da zorunluluktan 6zglirliie gegis anlamina da gelir bu. Zira yapi insam
ezen, onu kendi igerisinde eriten ve edilgen duruma getiren dis glic olmaktan ¢ikar, 6zglirliik
aract durumuna, yeﬁi bir etik — politik bigim yaratma ve yeni giriskenlikler dofurma aleti
durumuna déniisiir (Texier, 1985:145). Bu yiiksek hazirlams, ekonomik, etik ve politik
karakterlidir. Ote yandan galismanin &nemli dayanaklanindan biri olan kapitalizmin ve
modernlesmenin yol agtid1 toplumsal degisimleri goz oniinde bulundurarak'® pozitif siiblimasyon
anlagilabilir. Ornegin Avrupa toplumu géz 6niine alinacak olunursa, politik digtince tarihinin
genel karakteri, sosyal kesimler ve sosyal kurumlarin tarihsel birikimleri tizerinde olugturduklar
ayr 6zerk alanlar tizerinden diisiiniilebilir. Burada etik-politik bir katharsis 6megi gorilebilir.
Zira Weber’in klasik kuramu dikkate almirsa pozitif siiblimasyon siirecinde gelistirdigi ptriten
Oznenin islevsellifi gdz Oniine gelir. Nitekim Protestan ahlaki kapitalizmin gelisim siirecinde
piiriten 8zneyi yaratarak bir tist yapisal hazirlams ortaya gikarmigtir. Buna kole efendi diyalektigi
perspektifinden yaklagibrsa, Protestan ahlakim kélenin arinma araci olarak nitelendirilebilinir,
Zira piiritanizm kathartik bir pratiktir. S6yle ki; pliriten 6znenin kendini arindirma siirecinde
sergiledigi pratik, ahlaki ve imgesel bir katharsistir. Kéle bireysel ve toplumsal iliski {izerinde
nevrotik stiregler yasar. Bunlar yoksunluk, ac1 ve gadre uframa pratikleri olarak gortintir. Kisaca

piriten dzne bir nevi ¢ilecilik durumu yasar. Hegel de zaten boyle bir durumun varhigi {izerine

1 Zira Uciincii bslumi teskil eden Turk siyasal hayatr biinyesinde Tirkiye'nin gecirdigi kapitalistiesme ve
modernlesme siiregleri igerisindeki temel geliskiler magduriyetin bu ginkl boyutlarini anlamada onun politik ve
sosyolojik karakteri ifsa etmede énemli bir dayanak noktasidir. Bu geliskiler aynntilariyla giinct bélimde ele
ahlinacaktir.
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diyalektik siireci kurgular. Ote yandan piiriten 6znenin igerisinde bulundugu durum sikinty, ¢ile
ve magdurluk stylemlerinin ve pratiklerinin alamdir. Ancak piiriten (‘)’zﬁenin tarihsel deneyimleri
ve igerisinde bulundugu maddi kosullar piiriten Gznenin sorumluluk diizeyini yiikseltir. Bu
durumda igerisinde bulunulan durumu déniistiirme iradesi ortaya ¢ikar ve kendini gerceklestirme
pratikleri ve bir erege ulagsma arzusu belirir ve burada deger liretimi {izerinden sosyal varolug
ortaya ¢ikar, Nihayet piiriten 6zne tarih sahnesindeki varolma karakterini de soyle gdsterir,

“Disiplin, irade ve sorumlulugu yiiceltmeleri agisindan ¢ileci pratikler bedeni, acidan
kacan degil, aciy1 iireten bir aygita ¢evirir ki, o acinim Ust ¢sigini yaratarak onu asmaya (pozitif
siiblimasyon) ¢alisir™ (Agikel, 1996:188) yani kélenin kendi bilincine erme stirecinde ekonomik
yapilarm gelismesiyle dogru orantili otonom bir karakter, pliriten Oznenin motivasyonu ile
gergeklesir. Yukarida ifade edilen kole-efendi diyalektigi cergevesinde kolenin kendini agsma
girisimleri boyunca gegirdiZi stoik, soliptik ve dinsel evrelerdeki bunalimlar Protestan ahlak:
lizerinde cisimlesen piiriten znenin motivasyonu gosterebilit. |

Burada ilging olan piiriten 8znenin yasamsal pratikleri igerisinde kendi otonomisini
gergeklestirirken feodal dénemin 6z denetim eksikligini giderecek bir déntisime ugratma stireci
stz konusudur (burada merkezi otoritenin énemi bilyiiktiir ancak bu durum ileriki béltimlerde
incelenecektir). Peki bu déniisiim siirecinde piiriten 6zne politik bir kole roliinii {istlenmekte
midir? Bu soruya piiriten cilecilik iizerinden cevap verilebilir. Zira piiriten dzne de politik olarak
magdur, gadre ugl'amlsnﬁ En azindan ¢ilecilik psikolojist magdur nosyonlar barindirir. Ancak en
- temel farklilik bu magdur olma halinin verdigi cilecilik, yeniden uiretilebilen ve deger yaratan bir
cileciliktir. Zira ptliriten 6znenin sentezi, enerjisini dzgtlirlestirict ve esitlestirici kamusal bir list
erek etrafinda Srgiitler. Iste bu erek politik olanmin karakterini de ortaya koyar. Kisaca piriten
Bznenin otonomisi Gramscinin kavramiyla kamusal pratiklerden beslenen tutunumlu bir
otonomidir.

Bu boliimde ideal bir tipleme iizerinden pozitif sitiblimasyonun karakter
anlamlandrabilir. Bu bir anlamda Avrupa’da kismen de olsa Amerika da goriilebilen bir
toplumsal formdur, Burada bahsedilen manada pozitif stiblimasyon magduriyet kavramm
anlamak i¢in ileride negatif stiblimasyon tzerinden karsilastirma araci olarak kullanilacaktir.

Ister istemez bu karsilastirma genel anlamda “bati” ile Tiirkiye’nin politik kiiltiirti izerinde de
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yapilacaktir'!, Nitekim yukarida bahsedilen stireg Tiirkive’de bambaska bir sekilde
gerceklesmistir. Diyalektik stireg Tiirkiye’de ileride bahsedilecek olan sosyolojik sartlar altinda
degisik bir yol almustir ve kendini aslindan kopararak baska bir diyalektik kurmustur. Ashinda bu
tam bir kirilma noktasidir. Turkiye’nin politik kiiltlirlinii ve simdiki zamanda yasanan toplumsal
ve politik iligkileri anlamak bu kirtlma noktasinin tespiti ile miimkiindiir. Calismanin en heyecan
verici noktas: da buradadir. Sayet; pozitif siibliimasyonun kismen motivasyonu olan pliriten
dznenin niteligi ve kendini anfamlandirma stireci, magduriyeti {izerinden pliriten (;ileciligini) inga
ederek kendini asma durumu ya1'at1ﬁ1§t1. Bunun tam tersi yani pozitif diyalektik siire¢ten
kinlarak olusan yeni bir diyalektik siirecin (bu ¢ahismanin iddias: kirilma sonucu yaganan
diyalektigin negatif karakterli olmasidir) nedeninin ve sonucunu anlamak magduriyetin ne’ligini
de agtk bfr sekilde ortaya gikaracaktir. Tiirkiye Ozelinde tartisilacak bu yeni (negatif ) diyalektik
siireci baglatan ve Tiirkive’nin politik kiiltiiriinde ve Tirk toplumsal yapisinda tortulagan
mekanizmalar tireten kirilma kle-éfend; diyalektigi perspektifinde ussal olarak kendini agacak
olan kélenin yasadigr; magduriyet algisinda yasadiga kartlmadir, Gadre ugrama veya magdur
olma durumu ise negatif stiblimasyonun politik 6ziinti olugturur yani magdur Oznenin
motivasyonu da budur,

¢) Negatif siibliinasyon: Kéle-efendi diyalektiginde tin kendini $znel olarak acarken
diyalektik olarak st -erege ulasip Ozgiirliige erigme siirecini yasamakta idi. Anéak bunun
katalizorit kilenin yapip etmelerindeki otonomosiydi. Ancak kéle kendinde duruma ulagirken
gecirdigi safhalarin mahiyeti ve bu sathalart agmadaki motivasyonunu agiklamak Snemliydi.
Nitekim kolenin kendini agmadaki motivasyonun altyapisal gergekliklerin .yamnda Weber’den
vararlanarak ekledifimiz piiriten 6znenin niteligi idi. Bu diyalektik stirecin pﬁriteh bir yap1
{izerinde durdugu asikardir, Peki her toplum i¢in bu durum gegerlimidir? Bunun cevabi agiktir.
Hayir. Omegin, batinin toplumsal yapis1 Szellikle kapitalizmin kendi stirecinde evrimlesen bir
motivasyonu piiriten 6znede bulunmustu. Ancak kapitalizmin diyalektik bir stiregten ulasmadigs

toplumlarda yani geg¢ kapitalistlesme ve modernlesmeye maruz kalan toplumlarda ise farkl bir

" Hging bir drnek Amerika’da da magduriyet halferi gériiimektedir. Ancak bunu tanimlarken kullanilan kavramlar
oldukea ilgingtir. Amerika da ki durum “winner” ve "loser” olarak nitelenmektedir. Kazanan ve kaybeden kendi
dinamikleri UGzerinden yani kendi veter{siz)ligi (zerinden kendi otonomisini kurar. Meydana gelenierin
sorumlulugunu kendi otonomileri (zerinden degerlendirirter. Oysa magdur kendi otonomisini baskalarr lizerinden
kuran ve sorumluluk almayan ara bir formdur. Bu da kendine yabancilasma ya da yasami fetislestirme siireglerinin
baslangicidir. Bu fetisleseme ve sorumtuluktan kagimma Tork topiumsal yapisinda &nemlbi agirlsk tasir ve bu siireg
Gelinetl bolimde incelenecektir.
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gelisim bigimi ortaya ¢ikmugstir. Farkh bir gelisim bigimi denilmekte, ¢linkii toplumsal evrim her
seye ragmen gergeklesir. Yani toplumlar kendi bilingleri {izerinden kendi yagam pratiklerini ve
yine kendi geligkileri lizerinden yagamlarini kurgularlar. Ancak bu gelisim bigimi mutlak olandan
ayrilarak bir sapma halini alir ve kendini agiklamada zaafa diiger. Tabi ki bu durumunda
motivasyonu vardir.

Boylesine bir evrime Omek olarak modemnlesme siireci  verilebilir. Nihayet
“Ondokuzuncu yiizyil geleneksel hayatin yapilaninin giderek islevsizlestigi ve moderniteye 0zgit
olanlarin ise geciktigi boylesi bir ortamda insanlar, bir sosyal kurumsal enkazin oyuklarinda
yasamaya adeta mahkum olurlar. Insan bilincinde’ bu durumun yansimasi, atalet ve
kétiimserliktir” (Ogtin, 1999:358). Iste boyle bir durumun varhg bilincin kendini bulamama
yani kendini agamama durumuna yol agar ve §zgiirlesmenin éniinde en Snemli engel olarak

“ortaya cikar. Peki bu durumda boylesi bir toplum kendi diyalektigini nasil gergeklestirir? Iste
sorunun tam da merkezi burasidir. Kéle efer kendini gergeklestiremezse diyalektik stireg nitelik
bakimindan kendini tekrarlayan ve kendi celigkisini ¢tzmeden geligen ve yerlesen bir politik alan
doguracaktir. Iste bu alan iradesizlik ve ifadesizlik alami olarak baki kalir. Nifekim bu
iradesizligin siirekliligini saglamak i¢inde bir motivasyona ihtiya¢ vardir. Bunun iginde piiriten
Oznenin aksine magdur Ozne devreye girer. Magdur Ozne kendinde devinen ve kendini
gercekleyemeyen bir toplumsal yépmm motivasyonunmu olusturur, Daha net bir ifadeyle negatif
stiblimasyon siirecinin kataliz6ri magdur §zne halini alir.,

Nasil pozitif stiblimasyon siirecinde piiriten 6zne igerisinde bulundugu magduriyeti,
yoksunlugu ve ¢ileyi irade ve sorumlulugu ile yeniden anlamlandiriyorsa, negatif siiblimasyon
stirecinde de magdur &zne, magduriyeti, yoksunlugu ve gileyi besleyen varligiu bu magduriyete
baglayan ve onu kutsallagtirarak iradesizce sorumluluk almadan yasami anlamlandirmaktadir.

Magdur dzne esitsiz gelisimin bunalim yarattigi toplumlarda kitlelerin anlam diinyalarm
yeniden Urettigi trlsmmln bir tutunumdur. Gaddar ile magdur arasinda olusan politik etkilesim bu
durumda kendini gergeklestirme dinamizmi olmaktan ¢ikarak, deéer]erin alt iist oldugu farkls bir

politik bag kurmaktadir. Simdi tarihin gelisim siireci magdur 6znenin goziinden goriilebilecektir.
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1.4 Magduriyet, Politika ve Otorite

Magduriyet olgusu, gaddar — magdur arasindaki politik etkilesim ve politik bagn ozt
olan &teki beriki ayrimi tizerinden anlagilmaya ¢aligildi. Aralarindaki diyalektik iliskide dinamik
e, magdurun igerisinde bulundugu durumu kavramast ve onun tizerinden hareket etmesi politik
tarihin seyrini belirlemektedir, Bunun yaninda sosyal yapilarin sekillenmesinde ve bu yapilar
icerisinde ckonomik, kiiltiirel ve ahlaki alanlarin agilimlari da bu diyalektik iligki arasindan
coziimlenebilir.

Yukarida bahsedilen diyalektik siirecin  ézii magdurlugun  algilanmasi  ile
iligkilendirilmigti. Piiriten b‘znenih aldigt sorumluluk ve gosterdigi caba kole-efendi arasindaki
iliskide kélenin emegi araciifiyla kendini gergeklestirme ¢abasi ve bunun tizerinde yiikselen
tistyapisal hazzrlaﬂlg da 6zellikle batida kapitalizmin, demokratik bilincin ve modern yapilarin
kurgulanmasindaki kiiltiirel aragsalligm &nemi belirgindir. Bunun tam tersi olarak kdlenin
kendini gergeklestirme iradesini gdsterememesi ve igerisinde bulundugu durumu kavramadan
asma cabasi da farkh bir kiiltiirel ag1 olusturacaktir, O halde 6nemli olan magduriyetin algllams
bigimini tartigmak olacaktur. _

Magduriyet olgusu politik bir olgu olmast nedeniyle politik bafin merkezinde
durmaktadir. Politik etkilesimin mekanizmalarindan birisi de politik kontroldiir. Politik kontrol
kéle ile efendinin ya da gaddar ile zalimin iliskisinin yoniinti belirledigi gibi magduriyetin
algilams bigimini de hazmlar. Magduriyetin algilams bigiminde anlagilmasi gereken otorite ve
mesruluk iligkisidir. Oté yandan bu iliski i¢erisindeki gerilimlerden adalet, egemenlik, bagkaldin,
r1za, iktidara Sykiinme ve boyun egme gibi farkli olgularm yerlestigi de diigiiniilebilir. Ancak bu
olgulara ulagmanin ilk adimi otorite iizerinden magduriyetin algilams bigimini anlamak olacaktir.
Ote yandan magdur olma hali igerisinde psikolojik 6geler barmdirdigindan ve bu dgelerin ahlaki
bir zeminini insa eden geler oldugundan magduriyetin toplumsal psikolojideki yerini tartismak
gereklidir. Fakat calismanin smirlilign agisindan bundan sonraki tartigmalar magduriyetin negatif
stiblimasyon karakterli algilanmas1 genelinde olacaktir. Bu ydntem ise Tiirk toplumunu ve onun
siyasal serencamimi anlamaya yarayacak kavramsal gergeveyi sunacaktir.

Sennett’ ¢ gére insanlar arasinda gliven ve korku uyandirma aracihfiyla otorite tesis
edinilebilir. Bu taninun igerisinden dogan dnemh kavramlar genellestirilince; gli, gliven, adalet,
karizmatik etki ve korku kavramiar belirir. Gile ikili karakterli bir etkilesimdir. Zira potansiyel

olarak her iki tarafta da mevcuttur. Bu durum giig, iktidara dontigiirken birinin gligstiz digermin
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glicli olma durumundan 6te gligler arasindaki farkliliktan meydana gelir ve baz1 durumlarda
glicsiiz gibi goriilen gergekte daha gliglii olabilir. Her birey ya da kurum kendisinden giiglii
olana tabi gligsiiz olana isc egemendir, Bu gii¢ hiyerarsisi bireyden bireye, bireyden devlete ve
devletten devlete dogru uzanir. iktidar ise bu potansiyelin organize edilmis ve kontrol altina
almmig gbrimiimtidtir. Gli¢ kendisine gereken ortami ve yeter sartlan temin edebildiginde
iktidara doniisiir, Bu bakimdan iktidarin igsel 6gesi giic, digsal 8gesi kitledir. Bir gli¢, iktidar
olmak istiyorsa iginde gﬁcﬁ, diginda ise kitlesi olmak durumundadir (Giinay, 2008:107). Ancak
giiciin iktidara doniismesi i¢in iktidarm kitlenin faydasina yonelik hareket etmesi gerekir.

Fayda kendi niteligi agisindan mesruiyetin de kaynagim verir. Fakat fayda kavramu tek
basina maddi dnciitlere sahip olmayabilir. Nitekim maddi fayda olabilecegi gibi manevi faydalar
da olabilir. Fayda diizeyini bizatihi iktidar belirler. Tktidarmn soylemsel kurgulart maddi ve
manevi dayanaklarimn kodlanmi verir, Omegin kimi zaman ekonomik gelismislik tizerinden
fayda mesruiyeti saglanabilecegi gibi bazen kitlelerin fayda algist san, seref, bagimsizlik,
kutsama ve biriciklik olabilir. Tktidar kendi mesruiyet skalasina gére maddi ve manevi fayday:
orglitleyerek bir anlam diinyast yaratir, Ozellikle dinsel karakteri agir basan iktidarlar, kutsal bir
vazifeyi gerceklestirip moral degerler yaratarak fayday: katmerlestirebilir. Maddi veya manevi
fayda olsun iktidann dissal 6gesi olan kitlelerin tarihsiz beklentisi, stzkonusu faydalarm
stireklilikleri iizerinedir. ITktidarm gérevi bu stirekliligi saglamaktir. Peki bu strekliligi
saglayacak ana hat nedir veya kisilerin stireklilifin nasil saglanacagia iligkin beklentileri
nelerdir? Burada kisiler kendi otonom yapilarindan feragat edip bu stireklilifin saglanmasim
bekleyebilirler. Sennett bu beklentiyi otorite gereksinimine dayandirir. Zira Sennett i¢in kisi hem
otoritenin yoklugundan hem de varh@indan tedirgin olur. Kisi otoriteyi arar ¢linkli istikrar ve
diizen bekler. Aranan somut, giivenli ve istikrarli bir giigtiir (Sennett, 2005:27). Bahsettigimiz
kisisel otoritenin mesrulugu ise gii¢ farkhligindan kaynaklamir, Otorite bu nedenle otoritenin
" karakterinde erisilmeyen bir yan oldugunu ifade eder. Bagiml kisi de bunu béyle algilar.
Otoritenin sahip oldugu bir gli¢ bir dzgiiven ve bir giz vardir ve bagimh kisi buna niifuz edemez.
Bu fark hem korku hem saygi uyandirir. Igsel giiglerinden dolay otorite, bagimh kisi hakkinda
bagimli kiginin bilmedigi seyleri bilir. Ornegin Miken uygarhigimda en yiiksek otoriteler kahinler
yani sozlitk anlamiyla insamn igini gdrenlerdi (Sennett,2005:165).

Iktidar efer gereksinimi karsilayip bir kere otoriteye sahip olursa bu sirekliligini

saglamak durumundadir. Stireklilik ise korku ve vaatle pekistirilmelidir. Nitekim iktidar bu .
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yoniiyle kisi veya gruplarin ne yapacaklarin: ve ne bekleyeceklerini belirleyen bir iletisim kurar
ve jfﬁn verir. O halde toplumsal iktidar, kisinin ve gruplarin iktidarinda oldugu gibi ¢ogunlukla
sdylenler yoluyla islenir ve kurulur (Van Dijk, 1994). Korku ve stirekliligin devam i¢in iktidar
politik baéi rgiitler ve otoritenin diger tarafinda olanlarin kabul ve rnizasim almak i¢in ve neden
riza gdsterileceginin sorularna cevap verecek fiziksel glictin yamnda gesitli séylem yamlan inga
olunur, Bu islevselligin gezindigi topraklar ise rittieller, semboller, efsaneler ve simgelerdir. Bu
ara formlann etkilerinin nasil gergeklesecegi daha net bir ifade ile toplumun rittiellerden veya
sembollerden anlamlar bulurken buraya nasil bakacag otoritenin karakteriyle bagiumhdir.
Otoritenin karakter yapisi toplumlarin kendine has toplumsal hafizasindan da tiirer. Bat
da otoritenin sekillenisi ile 6zelde Tirk toplumunda otoritenin sekillenisi tabi ki farklihk
gbsterecektir. Nitekim kisi kendini verili bir kiiltiirtin, bir tarihin ve bir gelenegin i¢inde bulur.
Bu sebeple, gelenekler gegmisin diistincelerini, gereksinimlerini ve duygul.anm temsil ederler ve
bittin agithigiyla ferdin {izerine yiiklenip varliklarim kusaktan kusaga devrederek otoritesini
ylizyillar boyunca muhafaza etime egilimini tagirlar, Ttrk toplumunun gelencksel birikimini
kabaca simflandirilirsa iki ana egilim ¢ikar ortaya. Bunlar gicebelik ve fslamiyet’tir’?. Ancak
gbeebeligin ve Islamiyet’in hem nedeni hem de sonucu olan kendine has otorite yapisim anlamak
onceliklidir. |
Weber’in ti¢ ideal otorite tipinden yola ¢ikilirsa birinei tip otorite geleneksel otoritedir.
Emretme giiciinit elinde bulunduranlar bu gliglerini geleneklerden alirlar, Geleneklere aykir '
olmadig miiddetge buyruklara uyulur. Bu tip otforitenin en dnemli goriingiisii patrimonyal
otorite ve patriyarkal ototritedir. Patriyarki, hane i¢inde aile reisinin, tebaasi (kansi, ¢ocuklari,
hizmetkarlar1) {izerindeki sahsi iktidarmi ifade etmektedir. Patriyarkal kiiltGre, kisiler arasi
hiyerarsik bagmmlilik iligkileri hékimdir. Patriyarkal otoritede, kadinlar fiziksel ve fikri
giigstizliikleri yiiziinden erkeklere, cocuklar acizliklerinden dolay: biiytiklere, hizmetkarlar da
voksun ve yoksul olduklart i¢in efendilerine bagimhdilar. Gelenek ve goérenek temelinde
yiikselen patriyarkal otoriteyi mesrulastiran gey ise, patriyarkm hane halkimn ihtiyaglarim tatmin
etmesi ve onlari distan gelen tehditlere karsi koruma kapasitesidir. Patriyarkal otorite, baba veya

en azindan baba roliine denk diisen bir toplumsal figiiril zorunlu kilmaktadir. Weber, patiiyarkal

2 jkinci balimde magduriyetin anlam tretme kaynag olan tarihsel ve sembolik alanlar incelenecektir, Ritleller ve
sembollerin iiretiminde dinin yeri yadsinamaz. Ikinci bélim islam dininin toplumsal algitams bicimi ve onun
tzerinden {retilen politik sembollerin anlagiimasi ile alakal olacaktir,

25




sefin mal varhig arttikga ve yeni i bdlimil zorunlu oldukga patrimonyal otoritenin ortaya
¢ikacagini belirtmektedir (Weber, 1994:224).

Gogebelik ve Islamiyet 6zelinde otoritenin ingast patrimonyal bir nitelik tagir, Bunun -
yanmnda patrimonyal tortular jreserdigi iki otorite tipine bakilabilir. Karizmatik otorite, kaynagim
otoriteye sahip olanm olaganiistiiliigiinden alir. Ancak burada liderin olandigiliina olan inang
ancak otoriteyi temsil eder. Karizmatik otforite gelenekleri doniistiebilecek ve yeniden
yorumlayabilecek glicliyle otoriteyi saglamlastirir, Bunun yanmda yasal ussal otoritede
kaynagml toplumsal rizamn &rgiitlendigi yasalardan alir. Modern oforite yapismun Snemli
ozelligi yasé.mn genel gegerliginin ¢izdigi simirlardir. Ancak bu li¢ oforite tipi birbirine gegmis
sekilde siireklilik yaratabilir. Ancak belirtmek gerekir ki yasal ussal otorite digindaki iki otorite
' tarihsel hafizanin devamli kontrolii altindadir. Ve anlam aglarim yaratmanin ve korku, umut gibi
kavramlarla otorite stirekliligini saglamanin beslendigi kaynak bu iki otorite yapsidir.

Magduriyet kévrammm algilams bicimlerinden biri olabilecedi diigiiniilen patrimonyal
yap1 kendisini bir vesayet sistemi iginde drgiitler. Magdurun otorite gereksinimi onun igindeki
korku ve umuttan dogar. Eger korkusunu yatigtirmak icin kendi otonomisinin disinda kendi gibi
baglandig bir “baba” bulabilirse isi biraz kolaylasi. Burada sorgulanmas: gereken nokta babaya
olan gitvendir. Baba kendisinin géziiniin i¢ine bakanlarin korku ve umutlarindan beslenir. Korku
ve umutlariyla 6zerk bir bigimde yiizleseyemeyen 6zne sorumluluk alma noktasinda sorunjudur.
Patrimonyalr yapilarda goze garpan ilk nokta sorumluluktan kaginma halidir. Sorumlujuktan
kacinma, dznenin Orgiitlenme yapisinda atalet tohumlarnim yesertir. Artik siireci yoneten degil
ancak stirecin i¢inde onu tastyan bir 8zne halini alir. Ote yandan Gzneye sitreci tagitan da babanin
6zne lizerinde kurdugu kontrol mekanizmalaridir. Bu mekanizma bundan som'a. toplumsal
kontrol olarak ¢agrilacaktir. Patrimonyal koklerin Gizerine yiikselen toplumsal yapilarn &znesi,
sorumluluk almadlgl kadar 6zgilir olamayan bir nitelik tasir. Nitekim iradesizlik hali deger
firetiminden yoksun ancak tasiyici olabilecek kadar bilince sahip vesayetgi bir politik alan
dogurur. Oylesi bir politik yapida baba roliinde olan politik irade ancak &znenin tizerinde
uyguladifin kontrol mekanizmalarinin giictiyle devamhlifmi saglar. Nasil bir baba ¢ocuguna
korku ve umudu bir arada vererek otoritesini saglamaya galistyorsa, politik iktidar da muhatabina
aym korku ve umudu vererek otoritesini saglamaktadir. Esasen korku ve umudun biraradahg:
karmagik bir ruh halinin dogmasina sebep olur. Ciinkti korku ve umut &znenin kendisinden

dogan ruh hali degildir. Aksine otorite sahibinin yarattigs korkular ve umutlardir. Eger durum
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boyleyse bu ruh hallerinin ne zaman ortaya ¢ikacagi, sireklilifi ve buna tliskin tepkileri
belitleyen otorite sahibi, ézneniﬁ anlam diinyasint kendi elleri ile yaratmaktadir. O halde gercek
bir deder tiretmeden yani altyapi mekanizmalart dogru islemeden kurulan bir politik iliski ise
kendi i¢inde sorunlu olarak yonlenmis duygularin esareti altindadir. Bu durum ise bizi en kisa
yoldan politik alanin netameli ve kirlgan yapisina gotiirtir. Politik kontrol mekanizmalan gergek
¢eliskilerin ve degerlerin tizerinde baskilayan bir araca doniiglir. Bu doniistim korku ve umutlar
ekseninde toplumun tiim islevierine sizan ve onun tarafindan emilen ve de emildikcede daha da
kirilganlasan baglart zayiflatir. Arttk miicadele defer firetimi {izerinden degil, zayifliklarin
kontroliinlt emreden nevrotik bir miicadeleye ickin olur, Nitekim iktidar miicadelesi de kendi
dogal anlamim kaybederek kontrol igin miicadeleye doniisiir. Kontrol i¢in miicadeleyi ancak
babalar yapar ve ikti.dar miicadelesi sanilan sey de elit i¢i ¢atismadan baska bir sey olmaz.

Elit i¢i catisma siyasetin tek yanh sergilenisidir. Aslinda igi bos dis1 gérkemli bir politik
gosteridir. Ozne ise bu gdsterinin tageronu ve tagtyicsidir. Burada agikar oian stzkonusu gdsteri
de 8znenin roliidiir. Tek tarafly siyasal isleyisin 6znesi degerler lizerinden irade gosteren pliriten
bir ¢zne degil, iradesizligi ile rol alan magdur 6znedir. Oyleyse genel politik stireci analiz

etmeden dnce magdur 6znenin psikodinamigine deginmek yerin olacaktm.
1.5 Magduriyetin Psikolojik Kékleri

Magdurivet algis1 iki farkh zemin olusturuyordu. Bunfardan biri kendi g¢ileciligint
dziimseyip onu agma iradesi gosteren pliriten 6znenin varlifi ve kendi ¢ileciligini dteki tizerinden
kurgulayip sorumlulugu havale ederek iradesizce kendisini tekrarlayan magdur 6znenin varligi.
Magdur dzne kole-efendi diyalektigi igerisinde diigiiniiliirse Hegel’in diyalektik yiirttylistinden
bir sapma gergeklestigi goriilebilmektedir, Ancak bu sapma kendine 6zgli bir slireci yaratu ve
magdur 8zne bu siireci kurar. Magduriyet politik bir olgu olarak magdur 6zneyi yarattift zaman
burada da politik kontrol mekanizmasi otorite algist iizerinden gergeklesir. Sennett’i merkez
aldlgllﬁlzda otorite bir gereksinimdir. Ote yandan Freud, otoritenin ¢ocukluktan itibaren inga
edildigine iliskin gériisii dikkate defer bir ¢ikanim olanagr verecektir. Zira otorite kendisine
iliskin egzersizieri ¢ocuklukta yaptirmaya baslar. Freud, ¢cocugun anne ve babasiyla rekabet
halinde oldugunu ancak onlara olan ihtiyacindan dolay1 otoritelerini kabul ettigini soyler (Freud,

2009). Fakat anne ve babamn otoritesini kullanma bigimi ¢ocugun kigiligine etki edecektir.
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Mesela otoriter bir aile ortaminda yetisen birey, kendi ayaklan {izerinde durmay: 6grenemeden,
"benligi"ni giiclendiremeden topluma katilabilir. Artik bireysel benligi olmayan veya bunu yok
etmis kigi, efendisi kendi diginda bir yetke de olsa, efendiyi, biling ya da ruhsal zorlamm olarak
icsellestirmis olsa da, karar vermekten kurtulmustur. Kendi beninin yazgist ig¢in nihai
sorumlulugu Ustiinden atmustir, dolaysiyla ne karar alacagr konusunda kugku duymaktan
kurtulmustur. Ayrica kendi hayatimin anlamimin ne oldufu, ya da "kendisinin" kim oldugu
kuskusundan da kurtulmugtur. Bireysel benligin yok edilmesi, kisinin kendisi disinda ve
kendisinden daha biiyitk ve daha gliglii bir biitliniin pargasi haline gelmesi, onun iginde erimesi
ve ona katilmas: girigimidir. Bu gli¢, bir kisi olabilir veya bir kurum, Tanti, ulus, devlet, biling ya
da ruhsal bir zorlam olabilir. Artik birey, benlifinin biitéin giictinii reddeder, bir birey olarak
biitiinseligini yitirir ve ézgiirligiinden vazgecer. Bu durum, otoritenin kisiyi nasil rahatlatan bir
ihtiya§ oldugunu anlatir ashinda. Hayatla 6ltim arasindaki ¢izgide yapip ettiklerinden hesap
verecegine inanan insan Szgirdir, Ozgiirdiir g:unku sorumludur. Ozgiirliglinii kaybeden insan
sorumiufugunu kendisinin digindakilerle paylasmak ister. Paylasmak ister ¢tinkii kisiligi
zayiflamis, benlik yok olmugtur. Ote yandan kétiiriimlesmis benlik igerisinde geligki doguran
bagka bir nitelik daha vardir. Adler’in kisilik kuraminda belirttigi onemli bir nokta vardir ve o da
{istlin olma istegidir. Soyle ki, Adler’e gore her insanin varolusunda bir eksiklik duygusu vardir.
Cocukluk dénemindeki yetersizliginden, ¢evreye olan bagimhligindan 6tiirii, garesizlik i¢indedir,
Yagami boyunca bireer;" tizerinde ustiinliik kurmak ve gliciinii kamtlamak igin caba gdsterir.
Kusursuz bir kisi olmak ister. Stirekli iistiin olma pesindedir (Yanbasti, 1990:77).

Kisiligin olusma stirecinde iki temel geliski bulunmaktadir. Bunlar sirasiyla garesizlik
(magdurfuk) ve iistiin olma istegi. Bu iki karsithk karmagik bir ruh halinin ortaya ¢ikabilecegini
gistermektedir. Nitekim magdur 6zne caresizligini yasarken istiin olma istegini kendini agma
izerinden degil sorumlutuk almadan iistiin olma istegini yasar. Bu duruma patrimonyal isttinliik
diyebiliriz. Peki bdylesi bir karmaga igerisindeki 6zne psikolojik olarak nasi bir davrams
gelistirebilir. Bu soruya Eric Fromm’un kisilik kuranuyla cevap verilebilir.

Fromm’un yukanda deinilen piiriten 6zne ve magdur 6zne farkhilastirmasma benzer
iyimser ve kétimser kisilik farklilagtirmas: vardir. Bu kigilik yapilarimin ortaya nasil ¢iktifn ve
nasil davranig bigimleri kazandig agikga Fromm’un psikoloji anlayismda goriilebilir. Fromm
psikolojinin temel sorununu bireyin toplumla ve kendisiyle nasd bir iliski bigiminin incelenmesi

oldugunu belirtir. Fromm bu iliskinin 6grenme ve toplumsallasma stiregleri sonucunda
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edinilebilecegini s6yler ve bireyin ¢evre ile iligkisini iki ana ydne ayirir. Bunlar, sosyallesme ve
asimilasyondur (Yanbasti,1990:84). ’

“Sosyallesme stireci sembiyotik iligkilere, ice ¢ekilme ve yikicihga dontiigebilir.
Sembiyotik iliskiler, bireyin toplumsal iligkilerde bagkalarma bagiml olmasidir, Birey yalmz
olmak istemez bir baska kisiye zarar vererek veya bunun tam tersi kendine zarar vererek
glivensizliginden kurtulmaya gabalar, Ige gekilme ve yikicilik, toplumsal tutumlarm pasif ve
aktif bicimleridir. I¢e ¢ekilmede birey kendi ortamim glivenli bir ortam haline getirmeye ¢alisir,
Yikicilikta ise, saldirganlikla gliclinti kaniflamaya ve giiven kazanmaya gaba gosterir.
Assimilasyon is:e, bireylerin somut ve soyuf biitiin “nesneleri” toplama ve kullanma bigimlerini
kapsar. Cesitli assimilasyon tiirleri vardir:

- Alier egilim: Birey, cevresinin ona yardim etmesini bekler. Hergeyi bagkalarindan bekler.

- Stmiiriicii egilim: Bunlar, hayatlarrm bagkalarini sdmiirmekle gegirirler. Ustelik de bunun
haklar1 olduguna inanirlar. | _

- Istifleyici egilim: Burada birey toplayicidir, Dig diinya onun igin tehlikelidir. Kendini korumak
icin herseyi biriktirmek ve saklamak egilimindedir.

- Pazarlayicr egilim: Birey basarili olmak i¢in kendini stirekli olarak pazarlama davramsi
gdsterir, “Ben sizin istediginiz gibiyim™ mesajim verir.

- Uretici egilim: Bu egilim olumiu olan tek kisilik tiiriidiir, Uretir, bagkalarini sever, yaraticidur,
Yapicilik ve bagkalarina yararli olma en 6nemli amacidir” (Yanbasti, 1990:85).

Burada {iretici eéilim jyimser, piiriten &znenin davranis bigimidir, Uretici egilim disindaki
tiim Ozellikler kotimser, magdur 6znenin g¢esiili sekillerde aralarinda farkhihklar barindiran
degisik davrams bigimleridir. Ancak yukaridaki egilimlerin bize sundugu farkhi kokte mesaj
vardir. Giivenli olma istegi, gitven kazanma ¢abasi, yardim beklentisi, kendini koruma ve kendini
baskalarina dykiinerek var etme istegi magdur 6zneye ezik olma hali ve tavrim yagatmaktadir.
Fromm’un kétiimser kisilik taninmasinda eziklik, eksiklik anlayis1 kotiimserlifi besleyen ve onu

" déntistiiren bir ugraktir. Yine bu anlatilanlar lizerinden digtiniiliirse, ezik dznenin davranigt nasil
olabilir? Karen Horney 6z — kiiglimseme kavramiyla durumu daha agiklayic: hale getirir. Horney,
ezikligin 6z kiigiimseme sdylemleriyle bir arada gittigini soyler ve bu eziklik duygusunun sefkat
ve ilgi gbrme ihtiyact dogurdugunu ifade eder (Yanbasti, 1990:88).

Magdur ézne, yukarida agiklandifn olgiide kabaca iradesizligi iizerinde konumlanan bir

dzne idi. Bu iradesizlik, sorumluluktan kagiman benligi adeta yok olmus bir 6zne yaratir. Bu 6zne
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toplumda kendini ifade etmenin yolunu Nietzsche’nin ifadesiyle “benligin kendini yok ederek
savunma” hali ile gosterir. Yani kendini acindiarak ve bagkalarmmn kendi magdurlugunu
anladigm gorerek davrams gelistirit. Bu tiir bir futum ve davranig bir defer tretmemenin yol
agtif sikintiyr asma gabasidir. Mescla iitkemizde 6grencilerin bityiik b8limi 6grenci roliind icra
ederken égrenciligin, talep eden ve liretken ytiniiniin aksine bahaneler lireterek kisisel magduriuk
yaratarak $grenci olurlar. Onlar i¢in aslinda ttim sorun.egitim sisteminde veya ilkokul hocasinin
gerekli temeli atamadifindan miilhemdir. Hatta matematikte gerekli olan temel 1skalandig: i¢in
artik sittinsene bu siire¢ bdyle gidecektir. Bu 6rnek basit ama iglevseldir. Toplumda bireylerin
rollerini gergeklestirirken yaptiklar tamamen bdyle bir ruh halinin etkisiyle ofur, Roliin gercek
mahiyetinden ¢ok yapip etme siirecindeki magduriyet {izerinde enerji titketilir. Isin trajik yam ise
béyle bir halin politik rollerde de kendini yinelemesidir.

Magdur dzne, 6z- kiigimsemeyle kendini sekillendirir ve diinyayr bu dzellikleri ile
algilar. Ote yandan mapdur 6znenin ezik olma hali rollerini icra ederken magduriyetin
dayanilmaz cazibesinde edebilesir. Act gekmek acima duygusu yaratarak iletisim kanallarint agar
ve bu iletisim big¢imi estetize edilerek ahlaki yapilarn i¢ine sizar. Bu durumu daha agik bir
bigimde ifade etmek gerekirse, ac1 ¢ekmek kutsallagirken aci ¢ekene acimak ahlak kurali olur.
Magdur 6zne artik magduriyet dilini firetmis ve bu dille konugmaya baslar. Ancak magdur
Gznenin kisilik yapisimin bir baska 6zelligi dahé vardir ve bu 6zellik kendisini magdurun diline
cevap verilmedigi zamanlarda kendini gosterir. Eger magdur 6zne magduriyetine kargihik
gelecek bir sefkat goremezse ve bundan beslenemezse bu sefer sefkat istegi bir anda intikam
istegine ya da kizgmbk ve 6fke sOylemine dontislir. Bu dontigtimil politik kimlik {izerinde
distinmeden evvel az onceki Grnek Uzerinden daha anlasilir kilimabilir, Yukarida 6grencilerin
magduriyet sdylemi fireterek rol icra ettigi belirtilmisti, Simdi bu 6imegi gelistirerek magdur 6zne
olarak var olan magdur 6grencinin gelistirdigi davrams irdelenebilir.

Bir 6grenci simftaki bagarisizh@min nedenlerini anne ve babasmin iligkilerindeki
diizensizlife baglamis olsun. Eger dgretmeni bu duruma &frenciye aciyarak ve acisma sefkat
gostererek yaklasirsa, 68renci §gretmene yanasir ve hatta “baba adam” nitelemesinde bulunur,
Ashnda bu durum magdur Sznenin Ogrenci olarak kabuliidiir ve kendisinin megrutyetinin
temelidir, Aksi distinildligiinde ise, efer Ofretmen Gfrenciye anne babasmdan kaynaklanan
sorunla miicadele edebilecegini, bu durumun arkasina saklanmadan onu asabilecegini salik verir

ve hatta basarisizhigint kendi sorumsuzluguyla iliskili oldugunu belirtirse bu durumumda magdur
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dgrenci dfke ve kizginlik sdylemini benimser. Artik 6gretmeni onun igin anlayigsiz ve gaddardir.
Kendisini anlamadig igin de ona bunu anlatmanin yolunu intikam alarak sergiler. Mesela bu
durum Tiirk sinemastn kiiltleri arasinda olan hababam smifi serilerinde goriilebilir. Yukaridaki
Srnekte magduriyetin sdylemsel karakteri politik hayatta da kendisini gsterir. Oyleyse simdi
magdur $znenin Tiirk politik kitltiirinde nasil kurgulandig1 incelenebilir.

Magduriyet olgusu politik ve psikolojik karakterli bir olgudur. Gaddar ile magdur
arasindaki iligki sonucu &nceden belli olmayan bir §0k seye dontigebilir. Clinkli gaddar ile
magdurun c¢ikarlant  dzit geregi farkli olacakim, Taraflar cikarlarini  gerceklestirmeye
calistiklarnda takindiklart tavir toplumun ekonomik altyapismin yaninda kiiltlirel distyapisimin
onunla olan iliskisi tarafindan belirlenir. Gaddar ile magdurun politik karakteri politik kontrol
mekanizmas) olan otorite ve mesruiyetin taraflar tarafindan algilanis bigimiyle i)’Ic;iiitii'. Gaddar
ile magdurun konumlar1 geregi avantajli olan taraf ilkesel olarak magdurdur. Ciinkii kendini
gergeklestirme olanagi kendi konumunun zorunlu sartidir, Fakat bunun igin magdurun iradest
elinde sorumluluk alan bir dzellige sahip olmasi gerekir. Irade ve sorumluluk kendine giiven
duygusunun giicliiliii derecesinde belirir. Kendine gitven duygusunu yaratan ise sistem i¢indeki
olanakhiliklar tarafindan belirlenir. Efer magdur, irade gosterip sorumluluk alamiyorsa varhgim
tehlikeye atar. Ancak varhgini siirdiivebilmesi baska birinin varhifma baghdir. Bu aslinda bir
yanagma iligkisidir. Gaddar ile ‘magdur arasmdaki bu yanasma iliskisi gaddar tarafindan
belirlenen kontrol aginin icerisinde olur. Bu durumda her ikisinin amaci s6zkonusu kontrol agum
¢ikarlar1 gergevesinde korumaktir, Ancak bdyle bir iliski gergek, kendi bilincinden uzak
iskalamadir. Iskalama diyalektigin mutlak yoniinden saparak yeni bir diyalektik yol agar. Eger bu
sapma asilamazsa mutlak erek gergeklesmez ancak stireg sadece kendini yineler durur. Bu
sapmanin fagiyicisi sbzkonusu yanasma iliskisidir. Yanagma iIiskisindé aktdrler magdur Gzne ve
onun magdurlugunu her zaman yeniden iireten “gaddar”dir. Uzun yillardan beri Ttirk politik
hayatinm en nemli sorununun “ciirtimits siyaset” oldugu birgok alanda zikredilmektedir, Coziim
{iretemeyen siyasi mekanizma adeta siyasetsizlikle suglanmaktadir. Ozellikle etnik kimlik veya
dini kimlik gibi politik olarak ayrigtirica zemin {izerinden yapilan siyasal davramslar her zaman
kendini vineleyen kisir dongiiler iirettifi ise belkide hakh itirazlarn bagmnda gelir, Ozellikle
politikanin konusuldu@u kalbur tstii alanlarda umudun tlikendigi an halkin depolitize olusu
tizerinden kaynaklanan vazgegistir. “Vasifsiz insanlarin yayginlagtigt Tiirkiye” sozlerini eden

herkes alternatifsiz kalan vazgecisin énderlifini etmektedir. Peki bunlar dogrumudur ya da
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dogruysa bu {imitsizligin nedeni nedir. Kamimea bu sorulara yaniti magdur 6zne ile magdur
dznenin yasam alamimi yeniden ireten mekanizma ile bunlar arasindaki yanagmac: birliktelik
cevap verebilir,

Kapitalizmin ve modernlesmenin gelisimi, modernlesme ve ulus-devlet arasindaki
iligkinin altyapisal gelisimi toplumsal enerjinin yeniden iiretilmesini ve bunun igin gerekli olan
merkezitesmis yapinin olgunlastirtlmasini saglamustir (Callinicos, 2005,410-411). Foucault bu
merkezilesmeyi cezalandirma anlayigindaki degisiklik ile ifade eder. Hapishanelerin kadim
- diinyanin aksine merkezi otoritenin koordinatérliigiinde biricik olarak kurgulams: merkezi bir
ikitidar: temsil efmektedir. Bu temsil hastanelerle, tImarhanelerIé, okullarla genisletilmistir.
Adeta iktidar her yerde kendini gosterir. Yani miimkiin oldugunca birey Oznesi lizerinden
iktidarin halkalarini genisleten bir sistem insa olmustur ve bu sisteme iglerlik ve devamlilik
kazandt-ran soylemdir. Merkezilesme modern dénemlerin altyapisal olarak miimkiin gérdiigti bir
siirectir. Bu siiregte $znenin kurulusu ve bunun kabulii maddi merkezilesme siiregleri vasitastyla
gerceklesir. Althusser devletin ideolojik aygitlarinda belirttigi Foucault’nun da merkezi sistem
olarak diislindiiii bu aygitlar Althusser’e gbre merkezi otoritenin “cagirma” mekanizmalariyla
dzneyi drgiitleyen araglaridir. Bu ¢cagmrmamin anlamh hale gelmesi kapitalist ekonomik iligkilerin
ilerleyisi ile bir arada gergeklesir. Boylesi bir merkezlesme otoriteyi de beraberinde getirir.
Merkezilesme siire¢lerinin sosyo-psikolojik etkileri elbette vardir. Frankfurt okulu temsilcileri
otoriteryen kisilik {izerine yaptiklan ¢oziimlemede merkezilesmenin 6zne lizerinde irrasyonel bir -
¢Bziilme yarattigimi ifade eder. Horkheimer’a gére digsal toplumsal basks, itkilerin igsel
bastirilisiyla yan yana gitmektedir. Bireyden aldigi kadarimi ona asla vermeyen toplumsal
deneﬁmin ‘igsellestirilmesine’ ulagsmak iizere bireyin otoriteye ve onun psikolojik aracisi olan
iistbenlige iliskin tutumu irrasyonel gdriiniim alir. Ozne ancak, itaat ve boyun egmeden haz
alarak, kendi toplumsal uyumuna ulasir. Merkezilesmenin béylesi psikolojik karakteri kapitalizm
ve modernlegme ile uyumludur. Zira riza saglamrken onun sert yamm, goriinmez olan bu iligki
betimler.

Modernlegme ve kapitalist geligim stireglerinin merkezi karakteri Tﬁl‘idye’nin toplum
yapising uygun diiger. Gdgebe )-fagram tarzindan baslayarak Osmanh Imparatorlugu déneminde de
goriilen otorite yapisi patrimonyal bir karakter gdstermekteydi. Patrimonyal iligkilerin aileden
devlete kadar yaygin oldugu bir toplumda modern merkezilesme stiregleri de kolayca

benimsenebilir, Ancak Tiirk modernlesme stirecinde patrimonyalizmin izin verdigi modern
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merkezilesme, 6ncelikle fistyapr yani kiiltirel alanda gergeklesmistir. Yani batida kapitalizmin
gelisme siireciyle beraber filizienen bu birlikte merkezilesme Tiirk toplumunda altyapisal
cksikliklerini de beraberinde tagtmistir. Esasen boylesi bir durum modern olana eklemlenme
slirecinde olabildigince zaaflar ve gedikler olusturacaktrr. Ciinkii yeterli altyap: desteginden
mahrum bir merkezilesme ancak kiiltiirel kontrol iizerinden ve ona kiiltiirel bask: uygulayarak
gergeklesebilir. Boylesi bir durumda politik hayat da bagka birlikler tizerine kurulacaktur.

Gramsci, hegemonyadan bir sosyal ve siyasi denetim tarzimt anlamaktadir. Buradaki
denetim; fiziki gli¢ anlammda zorlama ile entelektiiel, ahlaki ve killtiirel ikna anlaminda rizayi
birlestirmektedir. Her iki kavram bir arada yer almakia birlikte; hegemonik bir dilzende simflar,
devlet ve sivil toplum arasindaki iligkiler zordan ziyade rizaya dayanir, Ancak hegenomik alan
sosyal iliskileri ekonomik kistaslar tizerinden genis bir kiiltiirel paylagimla gerceklesmesi mutlak
anlamda deger yaratma kapasitesini garantileyerek bir kendi bilinci saglayabilir. Ne yazik ki
Tiirkiye’de bu slireg tersinden islemis ve muhatap olarak da magdur 6zneyi yerine koymustur.

Patrimonyal mekanizmamn isleyisi merkezilesmenin stirekliligini saglarken altyapi
celiskileri bu siireci kaotik bir yaprya birtindiiriir. Nitekim kapitalistlesme siirecinin geg ve
ertelenerek gelisi ve de hizh modernlesmenin siddeti, zeminde derin oyuklar olusturdu. Biylesi
oyuklarda gizlenen bir toplumun diinya sistemine entegrasyonu ve bireysel diizeyde moden
yasam pratiklerine eklemlenmesi ise kiiltiirel kontrol iizerinden saglanmaktaydi. Boyle bir
durumda politik iktidar kendi mesruiyetini kendisini kutsamaya dayal olarak insa eder. Yani,
“politik islev, zayif deger varliklarm bélistiirlirken, muhtemel krizlerini bertaraf edebilmek igin
kutsallarim: tam kapasite gahistiracaktir. Bu tablonun yiizyillar boyu tekrar etmesi durumunda
politik kiirenin kutsallari kemiklesecek, politik iglev (boliistim ve dafitim) kendi icinde
catallasacaktir (Ogiin, 1999:360). Eger politik islev kutsallar: lizerinden megruiyetini saflarsa
politikanmn kiiltiirel dogast toplumun baskin bir 8gesi olur ve siyaset bu eksende kendini yeniden
{iretir. Politik kutsallar sosyal mobilizasyonun islevsel yapisint olusturur.

Politik kutéallar, ilkelden uygara efsaneler ve ayinler a1"ac1hg1y}a kendi kendisini tahkim
eder ve itaat mekanizmalarim pekistirir (Sanbay ve Ogiin, 1999:97). Magdur 6zne ise
tutunumunu  magduriyetin _kutsaﬂastlrﬂmasmdan ahr. Ayin ve torenlerin toplumun otoriteye
iliskin resmi ve kamusal imgelerini irettigi diigliniilebilir. Nitekim burada sembolik anlamlar
politik gercekligi ya da otoriteye dayah politik bagin sekillenmesini gorebilmemizi saglar. Zira

Theodor Harf, kimlik olusturma stireglerinde ayin ve torenlerin siireklilifi izerinden anlamlar
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tiiretebilecegini  ve bu araglar sayesinde aidiyet referanslarmm ve de bir toplulugun diferleri
tizerinde egemenliini kurma iliskileri gdriilebiliv (Sambay ve Ogiin, 1999:108). Ayin ve
sembollerin varhifi modern doénemlerde bile siirekliligi koruyabilmigtir. Seklen doniislime
ugramts olmalart onlar1 giincellestiren bir glic olmusﬁur.' Ornegin Robert Bellah, modern
toplumun bir anlamda geleneksel dinin kodlarmu sivil bir diizleme aktaran bir déniigitmii temsil
ettigini savunmaktadir (Sartbay ve Ogiin, 1999:109),

Toplumsal gelisimi ekonomik boyutlarda desteklemede yeteriz olan toplumlarda politik
alan bu agif kapatmaya calisir. Toplumda goriilebilecek her daim sorunlar politik manevralarla
gegigtirilir, Bu bir anlamda topluluk {izerinde kontrol saglama ¢emberinde dénmekten ibarettir.
Yetersizligin getirdigi kontrol gabasi politiklegme siirecini belirleyen belli bagh dinamik oluverir.
Boyle bir gayret gercek celigkileri drime ve dteleme gayretkesligi ile olur.

Assmann’m politiklesme olgusu tizerinde ilgi ¢ektigi agiklamalar, siirecin nasi]
- Orgiitlendigine cevap verebilir, SSyle ki Asmann, politiklesme olgusunun biz — onlar ayrnmina
dayanan kolektif nitelikli bir kiilttirel — iletigimsel devinim oldugunu sdyler (Asmann,1995).
Asmann’® min bu diisiincesi magdurun politiklesme siirecinde nasil yontemle karsilastigimi da
ifade edebilir. Zira magduriyet magdur 6znenin politiklesme aracidir. Yine Asmann’a kulak
verilirse politiklegme stirecinde aygitlar s6yle sintflandirir.

Birinci asama kimlik somutlastirmasidir. Biz ve onlar ayrnim {izerinden aidiyet
olusturulur. Magdur znenin ait oldugu kimlik belirlenir. Buradaki g¢eliski magdurun nelerden
magdur olduguna iligkin biligsel bir aidiyet degil farkli olarak neyden olursa olsun magdur olma
hali aidiyet sayihmistir. Boyle bir aidiyet magduriyet olgusunun benimsenmesi ile gergeklesir.
Sehirlerde, koylerde, fabrikalarda veya okullarda iletisime giren magdur dzne 6nce bireysel
olarak magduriyetini i¢sellestirir ve daha sonra topluluk bazinda igsellestirilme siireci baglar.
Ancak bu aidiyet stirecini hazirlayan politiklesmenin diger 6zellikleridir.

Politiklesme siirecinde ikinci asama kimlik olusumunun kiiltiire] {iretimi ve yeniden
iiretimidir. Burada kullanilacak olan araglar vardir. Dinsel icerikler, metinler, semboller, arsivler,
imgeler, kurallar, anlatilar, téreler gibi unsurlar potansiyel olarak gegmiste var olan hazinelerdir.
Ancak 6nemli olan béyle bir hazinenin kullamsg bigimidir, Zira yukaridaki bu unsurlar stirekli
olarak islenir ve dinsel ya da ideolojik kendi tarihsel baglamina kavusturulur ve yeniden

yorumlanir. 'Ozellikfe patrimonyal sistemle hemhal olmus toplumlarda (babamn) merkezin elinde
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zengin ve kullamsh kiiltiirel hazine meveuttur. Magdur 6znenin kimlik olusumunda beslendigi
bir ¢ok unsurlar vardir ve ikinci bsliim bunlarn $zgiin incelenmesi ile ilgilidir.

Politiklesme siirecinde ¢nemli asamalardan biri anlam aglart yeniden Uretilirken bu -
yapﬂanrﬁalann istikrarlt ve kalici olma mecburiyetidir. Zira bu agamada i]etigﬁmsei anlam dizileri
ve kolektif bilgiler dilsel, gbrsel ve ayinsel araclarla kurumsaﬂastmhr.‘ Boylesi bir iletigimsel
durumun formiillestirilmesi 61‘gﬁtlenme ve pekistirilme mekanizmalar ile uzmanlagir. Difer bir
agama bdylesi bir uzmanlagmanin zorunlulugu arkasindan getirir. Nitekim bu zorunluluk ftarih
bilinci olusturmaktadir. Benjamin’in ifadesi ile tarih adeta yeniden insa edilir (Benjamin, 1992).
Biitiin bu politiklesme stiregleri diigiiniimiin kapilarim agar, Assmann bu diigiintimil {ic boyuta
ayirir (Asmann, 1995).

Eylem - Dusiinimsel boyut: Burada 6zl deyisler, atastzleri, 8iitler, ayinler ve
Bourdieu’un kavramiyla etno teoriler rol alir. Her seferinde yeniden islenen anlamlar kaliplagir.

Oz - Distinitimsel boyut: Agiklamalar, ayrmlastimalar, yorum ve yeniden yorumlar,
sanslir, kontrol ve baskilama stiregleri goraliir.

Aidiyet — diistintimsel boyut: Artik topluluk kendi imgesini iiretmeye baglar ve her yeni
tretimde kendi imgesinin diiglinimii devam eder. Bdylesi bir liretim yukarida ifade edilen
Hegel’in diyalektik stirecinden, yani pozitif stiblimasyondan Vé de catharsisten sapmadir. Negatif
siiblimasyonun tasiyicist magdur dzne yukaridan 8rgiitli bir sekilde kendi bilincine ermeden
kendi imgesini tretir. Zira bu ¢aligmanin en bilylik amaci magdur éznenin sézde politiklesme
stirecini yaratan sirecin de analizidir.

Politik killtiirlin baskin gdlgesinde yagayan toplumlarin politiklesme stirecinde etki
kiiltiirtin islenigi ile olacagl buraya kadar anlatilanlarin belki de kaba bir 6zetidir. Nitekim
magdur 6zne kendi dusiinlimiinii kendi bilincine varmadan gergeklestirebilir, Nitekim politik
iktidarm biitiin bu Orgiitienme bigimi ideolojik stylemsel karakterine yansir. Zira modern
devletin ingasinda ideoloji dnemli bir yere sahiptir, David Apter, ideolojiyi politik teori ve politik
efsanenin goriinmeyen yiizii olarak ifade eder (Apter,1985:110). Zira her politik iktidarm-
yaslandigi, stirekli yorumlamaya acik bir efsanevi mirasi vardir, Efsanevi miras her tlirlii
mantiksal zorunlulugun ¢tesinde siki bir moral zorunlulugu deyimlemektedir. Bu miras
gecmisten beslenerek bugtiniin izerine ¢ken zihinsel bir tortuyu anlatmaktadir.

Magduriyet olgusu kapitalistlesme siirecini ge¢ yasayan ve hizh modernlesmeye maruz

kalan kisaca ekonomik altyapisal gelisim ve déniigiimii sancih yasayan Tiirk toplumunun adeta
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zihinsel tortusudur. Tiirk siyasal hayati icerisine yerlesmig bu tortu sosyolojik sonuglar dogurarak
adeta’ toplumun her alanindaki davramslarina sinmistir. Magduriyet olgusu negatif
siiblimasyonun itici gliclidtir ve beslendigi kaynak kiiktiirel alanin icerisindedir. Magduriyet,
kapitalizmin maddi formlanm geleneksel toplumun kiiltirel — sosyal ideast iginde yeniden
iretmenin aracisidir, Hegelci ifadeyle kdlenin kendi bilincine erme slirecinin yanilsamal olarak
isledigi magdur 6zne yaratim ile kendi dligiiniim imgesini Gretmesidir,

Magdur §znenin psikolojik tahlili yapiwken bu tahlil onun oterite ile olan iliskisine
dayandiriimigh. Magdur 6zne otoriteye karst iki beklenti ve soylem geligtirir. Nihayet magdur
vzne magduriyetine kargilik gelecek sefkat ve benimseme sdyleminin bir yamni olustururken,
eger bu beklentilere cevap verilmediginde de intikam giidiistiyle kizginlik ve 8fke nevrozlariyla
ikinci sdylemini gelistirir. Bu s@ylemlerin beslendigi kaynak ise genellestirerek ifade edilirse
tarihsel alan ile dinsel alandir. Magdurun gaddarla diyalektik olarak yanagmaci bir iliskiye sahip
olmastin yaminda ondan kurtulusu arzulayan intikamer iligki de mevecuttur. Bu iki iligki. bigimi
magdur 6znenin tarihi anlama ve yorumlamasi etkiler. Clinkli tarih magdur dzne igin adalet
istemini gliglendiren deliller kaynagidir. Magdur $znenin intikam hissi tarihsel olarak eziklik ve
yetersizlik metaforlarindan beslenerek iktidarsizhigt ve gligstizligli ortadan kaldirma gabasiyla
dzdeslesir. Tarih, intikam ve yanagmanmn zeminidir. Ornegin gegmise ykiinme ya da gegmisin
gelecegi  mesrulagtirmast  durumundan  bahsedilebilir.  Gegmis fetislestirilerek  zihinsel
kurgulamaya miisaitlestirilir. Kapitalizmin vahsi iligkilerinin sonucu olarak gegmis kazammlarmi
kaybetmek magdur 6zne i¢in tutunumdur. Sanli tarih, biiyllk millet, tekinin gaddarhg:
neticesinde kaybedilmistir. Eski giinler elbet bir giin geri gelecektir ve 0 zaman adalet yerini
bulacaktir. Bu his magdur dznede canhdm. Cinkil haksizliklara ve acilara dayanmass i¢in
geemis, glicll ve sabrmin kaynagidir. Ote yandan adalet istemini canli tutan bir diger nokta da
dinsel vaadedilmisliktir. Weber’e gore ii¢ Ortadogu dininin sdylemlerinde baskin temalar eziklik,
caresizlik ve garipliktir. Ancak bu dinlerin temel karakteri de bunlarin kurtulus dinleri olmasidir
(Turner, 1997:95). Magdur 6zne dinsel kurtulug vaadlerini yeniden kurgular. Nifekim Fromm en
gliclii ve biiyiik tanrilarin mazlumlarin tanrilan oldugunu soyler. Hesaplasma giintinde magdurun
yaninda onun Allahi vardir (zalimin zulmii varsa sevenin Allah’1 var). Magdur 6zne gaddara,
kadere, tarihe, modern devlete, emperyalist giiglere karsi kendini adalet gliniine hazirlar (Agikel,
1996:182). Béyle bir biling yapisi hem bireysel diizeyde hem de politik diizeyde Althusser’in

ifadesiyle yeniden ¢agrilir ve magdur 6zne kendini ancak bu agmazlarda gergeklestirir.
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Sonugta magduriyet algist negatif stiblimasyon siireglerinde ideolojik, siyasal ve kiiltiirel
nitelikli mesruiyet zemini oluverir. Asagidaki Eﬁlﬁm]erde Tk toplumsal yapist tizerinde
kapitalistlesmenin ve modermnlesmenin sorunlari magduriyetinden beslenerek déntistiiren
politik toplumsal yapimn momentleri incelenecektir. Kiltiirel alanin tarihsel ve dinsel
zenginliginde magdur dznenin nasil yaratiidifim ve toplumsal gergeklikten vzak devamli tekrar
eden sorunju bir politik yasamm neden ve sonucu ifade edilecektir. Magdur &znenin ve onun
temsilinin yasamsal sorunlara buldugu ¢oztimlerin en azindan bir bolimiln  negatif
siiblimasyonun magduriyet algisin tiriinti oldugu anlasiimaya ¢ahisacaktir.

Magdur 6znenin tutum ve davramslarinda savunma, karsi ¢ikma ve eklemlenme
gayretlerinin politik kurgulamginda Islam’in, Tiirk milliyetgiliginin, tarih bilincinin, yari
cemaat¢i toplum anlayigimn, siipheci ve hastalikli bireysellesmenin ve bunun diinya algisinin
nedenleri ve sonuglari ¢alismanin dayanak noktalarini olugturacaktir. Bilitiin bu sﬁreglefin
nesnelestigini goritlebilen Adalet ve Kalkinma Partisinin politik durusunu ve magduriyetin s6z

konusu partide nasif nesnellestigi ise ¢alismanm son ve giincel kismini olusturacaktir,

2 “pdalet ve Kalkinma Partisi“nin isminin kisaltmast bazi polemikler yaratmistir. Zira séz konusu parti, tiiziginiin 3.
Maddesinde isminin kisaltmasi olarak “AK Parti” tamimlamasimi kullanmaktadir. Ote yandan bu partiye muhalif
gruplar ise “AKP” kisaltmasini tercih etmektedir. S&z konusu iki kisaltmanin kendi igerisinde ideolojik amaglan
oldugundan ¢ahsmanin btiniinden bu partinin tam adi kullanlacaktr.
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IKINCI BOLUM
KUTSAL MAGDURLUK

1. MAGDUR OZNENIN KUTSAL MEKANI (UZAMI)

Magduriyet algisinin politik tavir aliglarda kendisini zorunlu olarak var ettifi ve magdur
Oznenin yagamsal siirekliligini tarihsel stirecte yeniden inga ettigi birinei bokimde ifade edilmisti.
Ancak magdur 6znenin toplumla karsilastis anda kendisini nasil yeniden var edebildifine, bu
varolus olanaklihifmin nasil biriktigine ve magduriyetin olumsuz karakterinin t0plumﬁn
maskeleri altinda yasayarak ziirriyetini devam ettirebildigine yakindan bakmak gerekmektedir.
Magdur 6znenin igerisinde yasad@, bliviidiigii ve ahlaki kimligini kazanarak topluma entegre
olabildigi kutsal mekan dindir. Din, magdur 6znenin nefesi olurken kendi kaderinj tfler gibidir.
Sadece giiniimiiz zamansallifindan geriye bakildifinda magdur 6zneyle din arasindaki yasamsal
baglar onlarin yazgilarinda okunabilir. Sayet magdur 6zne tarihsel olarak farkhilassa da hep bir
seyden dolayr magdurdur. Bakiglari donuklasmis, buz kesmis tavn‘larlylé caresizliini
caresizliivle paylasacak tamdik, bilindik bir yiiz aramaktadir. Bu yiiz ¢ok uzaklarda degil bir
ayna mesafesi yakinlifindadir. Son temsilcisiyle O, kapitalizmin ve hizh modemlesmenin
riizgarinda gozleri gdremez, nefes alamaz hale gelmigse, onunla aym kaderi pa)lflasan din de
aydinlanmanin kararttifi mekanlarda magdur edilmistir. Aydinlanma stirecinin adeta dini tasfiye
ederck yeraltina inmesini saglayan acimasizh@ karsisindaki magdurlugu bundan 6nce oldugu
gibi bundan sonra da kader birlii edecegi magdur dznenin magdurlugunu hem besleyecek hem
de paylagacaktir.

Dinin magdur 6zneyle kurdugu iliski, yasam pratiklerinin anlam §rgiistinii her defasinda
kendinde sakladigi mitsel olanakliiklarimt seferber ederek magduriyeti yasayan ve yasatan
siirecleri anlamak gerekmektedir, Din kendi dykiistinii dinletebilecedi ve sesinin yankilariu her
duydugunda onu kutsallagtirarak yeniden inga edebilecegi igin magdur dznenin hem yaptsal
olarak hem de islevsel olarak varh@ da kutsallagacaktir. Bunun yaninda tarihsel olarak
bakildiginda din, konumu geregi bir degisimin' habercisidir ve toplumun icerisinden ¢ikip
politikleserek kendini anlatmaya c¢aligir. Magduriyet, dinin bu anlatismm hep bir tarafinda

kendini zorunlu olarak konumlandirir, Dinin magdur olma halivle kurdugu politik - etik bagin
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tezahiirlerinin izini stirmek magduriyeti anlamada ve dini ya da din dist sembollestirmelerie
kurdugu anlam 6rglistiniin yaslandigi noktalars tespit etmede gerekli olacaktir.

Magduriyetin din ile iliskisini anlamaya caligirken dikkat edilmesi gereken 6nemli bir
nokta dini tanimlarken sosyolojik ve antropolojik bakts agisin takip etmektir. Zira magduriyet
toplumsalin igerisinde politik varolugunu dnemli Slgtide dinden destek alarak gerceklestirir.
Bundan  6tliri dim’ ozellikle de Islam™ anlarken ilahiyatgr tartismalardan veya dinin felsefi
yonlind irdelemekten kismen de olsa kagmmak gerekir. Oyleyse magduriyetin igerisinde
konumlandif din kavraminin gergevesini olusturmak gerekmektedir,

Dinin evrenselligi farkh toplumlarda gesitli sekillerde gOrtinmesi ve heterqlen yapisi
geregi ihtiyaci karsilayabilecek kadar kapsarnh, yeterli ve Ozenli bir taum yapilmasi oldukga
zordur. Din olgusunu anlamada sahip olunan sorunsal bu olguyu anlamlandirmamn araci
olabilecektir. Gene} bir ifadeyle Hegel, Feuerbach, Marx ve Engels’de ideoloji olarak din
tartigilitken Weber'de ise bir feodise' olarak tartigilmaktadir. Daha sonralari teolojinin
antropoloji tarafindan giidiiklestirilerek dine kapsamli bir antropolojik bakis agist sosyolojik
anlamda da veriler sunarak din olgusunu anlamada yeni bir soluk vermistir. Dine anfropolojik
olarak yaklasanlar kisaca siralanirsa basta Durkheim olmak iizere Miiller, Spencer, Tylor ve
Frazer1 swralanabilir, Freud’la beraber psikanalizin literatiire girisi ve 6zellikle “totem ve tabu”
isimli kitabiyla insan psikolojisinde dinin etkileri dinin psikolojik bakis agisiyla anlamanin
olanakliligm sunmustur. Ozellikle Jung tarafindan dinin bilingdigindaki itici fonksiyonunu riiya
analizleriyle desteklemesi din ile psikolojinin yakin analizini olanakh kilmigtir. Ote yandan dini
anlam ve islevin merkezine oturtma ¢abalarimi Levy — Bruhl (Morris, 2004:294) da gortliirken
dinsel diigiincenin yapi ve yorumlamacilik agisindan ele alims1 Levi — Strauss (Morris, 2004:421)
tarafindan farkls bir yerde durmaktadir. Pek tabii ki genel olarak dine bakig agisinin literatiirel bir
izleZini tophuca yukaridaki satirlarda sigdirmak glictiir ve zaten amag din sosyolojisi veya dinler
tarihi calismas: degildir. Buradaki iddia magduriyetin ideoloji olarak, teodise olarak, antropolojik
olarak, psikolojik olarak ve de anlam — islev —yap1 olarak dinle beraber hem onun iginde hem de

diginda yagadig birlikteligin anlasilmasidir.

¥ Teodise, en yiiksek iyiligin meydana gelebilmesi icin kotiligin gerekli oldugunu iddia ederek, Tanrinin
tedbirlerini hakll gikaran felsefe. Bir nevi tevekkilclUHik{Turner, 1997, 5.95).
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1.1 Dinsel Tecriibenin Magdur Goriiniimleri

Dinsel - tecritbe ickin ile askinin karsilagmasidir. Bu karsifagsma sonucudur ki dinin -
islevselliginin olanakliligi ortaya gikar. Petet Beyer’e gore “igkin olan, distan degil, igten
etkilerle var olabilen ve algilanabilen realitenin timtidiir. Askim olan ise algilanabilenin 6tesinde,

dolayisiyla rdeneyim dis1 olan ve igkin olami anlamlandiran en {ist kaynaktir"

. Dinsel tecriibe
askin ile ickinin kargilasmasi sonucunda meydana gelen anlam arayigint birikimsel olarak kiiltiire
aktarir, Bu aktarimlar sayesindedir ki anlam bakmmindan “insan iletigiminden olusan diinyanin,
her an kargilasmamiz muhtemel giivensizlik, diis kirkhig, yenilme korkusu gibi unsurlarla
bezenmig belirlenemez mahiyeti; ickin’i askin ile birlegtiren bir iletisim sistemi olarak (ritliel,
mistik iggdril, trans hali... sekilleriyle) dinin &n plana gikmasinda bir baglam olusturur” (Beyer
1994*den akt Saribay, 2004:xi).

Magduriyet olgusu bir iletisim sistemi olarak ortaya gikan dinin igine sinerek ve her
seferinde siireci olumsuzlayarak kendine ait bir yer olusturabilmektedir. Dini tecriibe edinilis
stireci itibariye diigtiniildiigiinde onun temelinde Charles Y. Glock’un (Glock, 1962:101) teklif
ettigi ihtiyag, antam, giiven ve korku kavramlarin islevselligi belirlenebilir, Zira insanlarin, agkin
olarak temellendirilen bir inang &retisine sahip olma konusunda farkli ihtiyaclar icerisinde
bulunduklarr noktasindan hareket edilebilir. Nerede bdyle bir ihtiyag varsa; hayatin anlam ve
gayesini aramada ve diinya hakkinda hayal kinkligina diismede oldugu gibi, orada bir inanma
arzusu kendini gosterir. Bu anlamda dini ihtiyag, dini tecriibe boyutu i¢inde dindarlifin bir
bilegeni olabilir (Glock,1962:107).

Giiven ve korku birbirini olumsuzlayan kavramlar olarak distiniildiigiinde ickin hayatmn
karsilasacag tarihsiz her tiirli zorluk ve bunun yarattifn dis kirikliklart bireyin hayatimin
gﬂvéxﬁleh bir ilahi erkin elinde bulundugu bilincini yaratir. Bu biling dini ihtiyaci her seferinde
canli tutacaktir, Bizatihi insanin askinla ya da daha somut ifadeyle Tanrtyla olan iligkisinde
ikincillik konumu giiven ve emniyette olma arzusu olabilir. Oyleyse dini ihtiyag yasamin her
safhasinda ortaya cikar ve yasamm siirekliligi nezdinde tiiketilerek canhlify destekler.
Magduriyet olgusunda da giivensizlik, tatmin olamama, zulme ugi'ama ve korku gibi kavramlar
ickin olarak vardir, Magdur 8znenin korkularimi ve giivensizligini onaracak, yasama tutunmasini

saglayacak bir bilince ihtiyaci vardir. Tlahi gictin gitvenilirligi magdur dzne i¢in dinin ihtiyaciyla

15 Beyer{1994'den aktaran Saribay, 2004, s. xi) scalismasinda
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birliktedir. Magdur znenin dinden ddiing alarak sahip oldugu bu biling, magdurlugun sonsuz
anlatisi olacaktir, Magduriyet igin din, edebi bir yasam alam ortaya ¢ikarir ki; kendini bir 8zne
olarak kabul ettirebilecegi yegane bir alan, kendi sesinin yankilandigi bir uzam olacaktir. Ancak
dini tecriibe ile magdurluk tecriibesi aym ve es deneyimler olarak degerlendirilemez. Burada
belirtilmek istenen magdurluk bilincinin olugmasinda dinin olanakliligs ve {izerinde her seferinde
ddniip dola§acagl bir alan olmasidir,

Feuerbach (Feuerbach, 2004:111 ) Hmsnyanhgm 6z adhi calismasinda dini 6z{t insani
Bziin bir tezahiirlt olarak anlatir, Ona gore diinya 6tesi, bir insani istegin gekil degistirmesinden
ibarettir. Insani istek ickin hayatin tecriibelerinin olumsuz tezahiirlerini agma diisiincesinde
kendini tiretir, ancak dﬁnyevi alanda béylesine bir agma miicadelesi somut olarak politik .bir tavri
gerektirir, SHz konusu politik tavir kendi bilincinin yonetiminde gergeklesmedir. Ancak insamn
tanrt algis1 bu bilingten uzaklasilmasinin yolunu agar. Feuerbach Tanri’y1 algr problemine indirir
ve dini bir tahakkiim araci olarak gériir ancak daha Gtesine gitmez. Oysa Marx, Feuerbach’tan-
aldif1 yabancilagsma kavramini genisleterek dini olguyu baska bir problem alamna siiriikler ve
dini, tahakkiim aracindan farkl olarak bir kurtarma araci olarak ifade eder.

Feuerbach’in Tanriya iliskin algi problematigi insanin kendisini yansittif bir alanda var
olur. Tann inanci, kendi sinirhilifini ideal bir varlikla karstlastirma egiliminden ortaya ¢ikar. Din,
insanin kendi dﬁsﬁncesinin" insanlar {istii bir plana aktanligidir, Insanlarm ruhun 8lmezligine
inanmalar; ve ilahi adaletin tecellisine inanglari, gene insanlarnn kendi adalete susamisghklarimn
soyut bir plana aktarthgidir(Feuerbach, 2004:120). Ancak Tann algist dini ihtiyaca cevap
verebilmesi igin dini tecriibenin kendini tekrar inga etmesi gerekmektedir.

Burada bir sorunia karsilasthir. Insanlarin yasadiklar dini tecriibe (kutsalla kar@ﬂa;;ma,l
trans hali, bilinmeyen bir sebeple saglanan fayda hali gibi) ile kargilagtiklar: zorluklar arasinda
tecriibe sahibi tarafindan dolaylt ya da dbgrudan olumlu bir iligki kurulabilirse dinsel tecriibenin

kutsallastirtlmas: vasitastyla dinin mesruiyeti yeniden iiretilebilir'®. Dolayisiyla Feuerbach’m

18 Bireylerin giindelik hayatin icerisinde karsilagtiklari zorluklara yeterli bir direng gostermeden belki de gosterdigi
direncin bilincinde olmayarak kolay bir tesaddifilik icerisinde ¢6zim bulmasi, yine biling yetersizliginden dolayt askin
bir gliclin yardimiyla gergeklestigi inancin dogurur ve besler. Bu durum ister istemez edebi bir anlati formuna bite
bir{inebilir. ‘

Giincel bir érnek olarak Tirk televizyonlarinda baslangicta dini egilimli oldugu disiintien birgok kanalin izlenme
oranlari ¢ok yiiksek olan “Sir Kapist” v.b gibi programlar verilebilir. Sir kapist adli programiar insanin zora diigmesi
sonucu igerisinde bulundugu ¢aresizligin metafiziksel bir yolla yani Tanr¢'nin yardimiyla ¢8ziitebileceginin edebi bir
anlatisedir, Tirk toplumunda bu tir programlar, izlenme oranlarinin ytiksekligi disiintidigtinde Tann algisinm
sagladigi diinyevi yararlart pekistirerek dini tecriibenin kutsallastirtmasi Tanri’nin aktif bir sekilde hayata dahil

a1




algi sorunsal cesitlenerek karsilikl: faydaya egemen ve kamitlanmig bir Tanri algis: ile geligebilir.
Béyle bir durumda din olumlu olamn saglanmasinda mesru arag¢ olur. Oyleyse insanlarin bir
Tanrr’ya inanmasi ve dini tecriibenin olumlanmas: Tanrt ve din algisint insanin kendi dilnyasinin
diginda varolusunu pekistirebilir mi? Bu soru dini bir kurtarma araci olarak ifade eden Marx ile
anlagilmaya ¢aligilabilir. 4

Marx dini tecriibenin olumlanmasini yanlis bilince sahip insanin dogal stireci olarak
goriir. Bir Tanrt vardir ve insanin kendi diinyasimin disinda da algilanabilir, ama ancak yanlig
bilingle. Oyleyse “insan dini inga eder, din insam degil. Bagka bir degisle, din heniiz kendini
bﬁlamanng veya zaten kendini tekrar kaybetmis insamn ﬁz-BiIinci, Oz-hissiyatidir. Fakat insan
diinyanm diginda ikamet eden soyut bir varlik degildir. Insan insammn dimyas:, devlet,
toplumudur. Bu devlet, bu toplum dini, bu tersine dénmiis bilingligi Uretir, ¢linkii bu tersine
dénmiis diinyadir (Marx,2009:191). ‘ _

Marx’a goére yanlig biling s6z konusu iken Tanr ve din olumsaldir. Bu ylizden dinin
ortadan kaldirilmas: fek bagma bir anlam {iretemeyecegi gibi yabancilasmayr da ortadan
kaldirmayacaktir. Din ancak yanlis bilingte, yabancilagsmanin sonucunda ortaya ¢ikan bilingte
kendi anlamim bulur. Oysa yanhs bilingten arinmis insanin kendi bilincinin tiretimi baglangigtan
beri maddi aktivite ve insanoglunun maddi miinasebetleri ile beraber dokunmustur. “Biling
hayati belirlemez, hayattir bilinci belirleyen” (Marx ve Engels, 2003:24). Dinin kui“[ar-JCI
fonksiyonu yanhs biling halindeki insan i¢in gereklidir, ¢linkii “dinsel rzdirap ayni zamanda
gercek (reel) 1zdrabm bir ifadesi, gergek 1zdiraba karsi bir protesfodur. Din, bastirilmis varligin
miisahedesi, kalpsiz bir diinyamn kalbidir, tipki ruhsuz bir diinyanin ruhu oldugu gibi. “Din
insanin afyonudar” (Marx, 2002:35).‘Marx’a gore bu yiizden din, insanlarin kendilerini hayatin
derin ve dalgal sularinda batmadan ylizebilmek igin kullandiklars bir kendi kendini aldatmacadr
(Marx, 2009:192).

Insanin diinyevi yasantismin sekiiler zorluklar1 dinin kapsayict 8zelliginin icerisinde
stirekli anlamlar yaratabilir. Marx igin dini ortadan kaldirmak yeterli bir ¢éziim degilse de kendi
bilincine erisebilmenin yollarindan birisini de dinin elestirisinde griir. Eger dinin elestirisi
yapildiginda insanmn diisinmek, eylemde bulunmak ve kend: gergegini kendisi sekillendirmesi

igin bir olanaklilign olacaktir. Marx bu elestiri lizerinde tarihi ve felsefey: géreve ¢agirir. “Tarihin

olusunu resmeder. Birgok insan icin sir kapisinin aglimasi sokak kapisinin agiimasi kadar olagan ve Tanrr algrsi da
sokak kaprsindan giren misafire gésterilen hirmet kadar dinyevi ve olagan olacaktir,
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gorevi, bu yiizden, hakikat &tesi bir dilnyamn ortadan kayboldugu bir durumda, bu diinya
hakikatinin tesisidir. Tarihin hizmetinde olan felsefenin acil gorevi, insammn kendine
yabancilagmasinim mukaddes formunun maskesi. diismiisken, kendine yabancilagmanin kutsal
olmayan formlar iginde maskesini diistirmektir. Boylece gklerin elestirisi diinyamn elestirisine,
din eclestirisi hukuk elestirisine, ilahiyat elestirisi de siyaset elestirisine déniiglir” (Marx,
2002:35). |

Magduriyet olgusu, 8nemli dlgiide dinin insan i¢in gegerli kurtarici roliinden beslenir ancak
ondan farkli fonksiyonlar ireterck bagkalagir. Zira giindelik bayatta kargilagilan rzdirap,
adaletsizlik, zuliim ve kiyieihk dinin “afyon fonksiyonu” aracihif: ile insamin kurtulug sifinagi
olabilir, ancak magduriyet olgusu bu kurtulug imkanint din aracthigiyla magdur dznenin yagam
pratiklerine sindirir. Magdur 5zne dinden aldign bu imkam din disi formda da sahiplenir,
Sekiilerlesmis magdur 6zne dinin egemeniiginden ¢ikmig alanlarda da yanlis bilinci yeniden
{ireten bir mekanizma haline gelir. Nitekim modemn toplumlarda kapitalizmin esitsiz ve insafsiz
sartlar tarafindan sikisimus sekiiler insan yagadii olumsuzluklara kars: politik bir tercih
yapmaktansa magduriyetin dinden aldifn kurtarica semsiyenin altina- sigmabilmektedir, Ote
yandan Tirk siyasal hayatinda da bunun &rnegi goriilebilir. Toplumun yasadign politik,
ekonomik, sosyal zorluklara kargt Jaik kesimlerin normal zamanlardan farkl olarak diigtincelerini
dinsel ¢agristmh kavramlar kullanarak aktarmalar hem magdur 6zneye hitap etmeye hem de
popiilist igi bos bir politik tercih olarak goriinebilmektedir. Marx’in yabancilagmayi agmak igin
din elestirisini en azindan bir silkinme olarak éne siirme girisimi yanhs bilinci yeniden treten
magduriyetin engeline maruz kalabilir. Magduriyet hem dini tecriibeden hem de dini ihtiyagtan
beslenebilir, ama onun &zglin katkist yanhs bilincin sekiiler tasiyicist olmast dolayisiyla dinin

yabancilagsmasma katkisidir.
1.2 Dini Tezahiiriin Psikolojik Muhtevas1 Olarak Magduriyet

Magdur 6znenin, dini tecrilbeler vasitasiyla yasamun zorlu smavlarinda kendi bilincine
cremeden yasaminin devamlilifimt saglayabilmek igin yine dini kaynakli yanagmaci tavir
{iretmesinde psikoiojik olanakhlik gtzlemlenebilir. Zira kiltéiriin bir alt mekanizmas1 olarak
dinse] davranig bigimleri bireyin gocukluk dénemlerinden baglayarak kisilik olugumunun her

safhasinda ctkin ya da edilgen gériniimler olugturur. O halde &ncelikle kiiltiir aktarim
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mekanizmanin psikolojik karakterini irdelemek dini tezahiirlin psikolojik niteliklerini ortaya
¢ikarmaya yardimeir olabilir. Cocuk, anne ve babasimin vasitasiyla kiiltir aktarimini,
sosyallesmeyi ve kisilik edinmeyi deneyimleyerek gelisim siirecinin ana arterlerini inga eder.
Spiro, degerleri topluma zerk etmenin psikolojik mekanizmasm kurarken anne ve babanin
fonksiyonunu merkeze alir. Kiiltirlin ézerk/ik kazanarak toplumun degerlerinin yerlesmesi bu
degerlerin baglangigta anne ve baba tarafindan g¢ocuga kanalize edilmesiyle saglamr. Spiro’ya
gore bu stirecin aract mitkafat ve ceza yoluyla olur, Cocugun iyi hareketleri ana — baba otoritesi
farafindan sefkat ve sevgi yoluyla édiillendirildiginde dogru hareketlere déniistirler, ¢linkii ¢ocuk
bilytidiikge bu hareketlerin ahlaka uygunlugu tzerinden toplum igerisinde davrams kahplari
kazanir. Diger taraftan cocuk, kiitii hareketleri ceza aracilifiyla engellendiginde bu sefer
yapmama eylemsizligiyle toplumla Ozdeslesir (Spiro, 1951°den aktaran Mardin,2007:60).
Oyleyse cocuk ana babasiyla zdeslestirme kanaliyla bir siiper ego kurmaya baslar. Ailesinin
dogru buldugu degerleri yapar. Toplum normu kisinin degeri haline gelir (Mardin, 2007:60).

Freud’un sahsiyet teorisinde id, ego ve stiper ego olusumu da Spire’un agzklarﬁa31n1 :
destekler. Psikanalizin 6zii, id, ego ve siiper ego diye adlandinlan ve karsilikli iligkili g
sistemden olusan bilingdisi ve yapisal psise modelidir. Bilingdigt, va igsel bakimdan bireyin
varolusunu ya da topluma tehdit olusturacak bicimde yasandig i¢in kabul edilemez diisiinceleri
kapsar. Bu diiglinceler kiken olarak cinsel, saldirgan ve yikict ya da daha dnceki korku ve
mutsuziuk deneyimleriyle baglantil: olabilir. 1d, acil fatmin arayan diirtiilerin kaynag ve siiper
ego, anne — babaya ait otorite ile toplumsal otoritenin igsellestirilmesi olarak goriiltirken, egonun
islevi, sonugta ortaya catisan taleplerin arasmt bulmaktir (Marshall, 1999:605). Fakat Spiro ve
Freud’un ifade ettikleri bu stiregler lineer ve mutlak sonuglar doguramayacadi gibi ozellikle
magdur Sznenin gelisim siirecine odaklanildifinda sorunlu bir gelisime sahip olan majdur
dznenin toplumun normlarimt kendi degeri haline getirirken yagadigi bunalimin kaynaklarim
dikkatli izlemek gerekmektedir.

Bu izlek yine Spiro ve Freud tizerinde kurgulandifinda magdur dznenin kisilik geligimi
hakkinda daha yakindan fikir edinilebilir. Spiro, bir toplumdaki belirli bir kiginin tevariis ettigi
kiltiir, aymi toplumdaki belirli bir kisinin aldigt kiiltirden fakh oldugunu ve tevariis edilen
kiiltiirtin aktarilma sathalariin da farkliliklar gosterebilecegini sdyler. Spiro’ya gore bu farkhlik,
bir kiiltiirlin i¢inde bulunan her ailenin, o kiiltiiriin biitiin niteliklerini kendisinde toplayamadigum

ve ailenin, kiltiirtin ailece se¢ilmis bazi 6zelliklerinin aktarilmasim saglayan bir siizgee gibi
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calistigina ifade eder (Spiro, 1951, akt Mardin, 2007:61 ). Bu degerlendirme ile magdur 6znenin
kisilik olugumu siirecinde dini kodlarin mahiyeti diistiniildiigtinde ilging bir sonuca vartlabilir,

Cocukluk déneminde anne — baba cocugun ihtiyaglarin karsiladigi igin ¢ocugun gelisim
siireci desteklenir, Cocugun yasadifn her zorluk anne ve baba tarafindan pasifize edilerek hem
¢ocugun tizerinde baba otoritesi kurulur hem de ¢ocuk i¢in giivenli bir alan olusturulur. Din ise
yetiskin birey iizerinde her seferinde bu dzlemi yerine getirecektir. Yani baba otoritesiyle iliskiye
girip onun yerini alarak gliven mekanizmasim ¢aligtiracaktmr.

Erikson’un ¢ocukluk ve toplum adli eserinde dinin psikolojik olanakhliina dair benzer
argtimanlar bulunur. Erikson’a gére “yeni dogmus ¢ocukta beliren giiveni destekleyen ana baba
inani, tarih boyunca kurumsal teminatin drgiitlenmis dinde bulmustur. Korumanin sonucu olarak
giiven, herhangi bir dinin gercekliginin temel tagidir” (Erikson, 1963:250).

Ote yandan kisiligin olusumu agisindan Adler ilging bir noktaya temas ederek analizi
derinlestirir. Adler’e gbre her insanin varolusunda bir eksiklik duygusu vardir. Cocukluk
donemindeki yetersizliginden, ¢evreye olan bagimlilifindan ,6tiirii, caresizlik icindedir. Yagami
boyunca da bireyler iizerinde ustiinliik kurmak ve gliclinli kamtlamak igin caba gosterir,
Kusursuz bir kisi olmak ister. Stirekli iistiin olma pesindedir. O halde kisiligin bu bunalimh
olusum stirecinde din bu ihtiyac: da karsilama olanagi sunacaktir.

Baba otoritesi ve ¢ocuk arasinda kurulan iligki, magduriyetin genel olarak otorite kavramiyla
olan iligkisine a¢iklik getirebilir. Sennett’e gbre paternelizm, aile disindaki iktidan aile i¢i rollere
dayanarak mesrulagtirmaktadir (Sennett,2005:67). Paternalist iligki, iktidarm aile igi iligkinin
niteliklerini sahiplenerek bu iligkiyi toplum igerisindeki otoritesinin kabulii olarak ortaya koyar.
Anne- baba otoritesinin ¢ocudun gereksinmelerinin bir sonucu oldugu gibi iktidarin otoritesi bu
ihtiyagtan dogar. Sennett, otoriteyi bir gereksinim olarak ileri siirerken, kisilerin hem otoritenin
varhiligindan hem de yoklugundan rahatsiz oldufunu, ancak kisilerin dilzen ve istikrar igin
otoriteyi benimsedigini ifade eder (Sennett, 2005:23-24). Din, en azindan sdylemsel olarak diizen
ve istikrarin tasiyicist olabilmektedir. Ayrica Adler’in ifade ettifi ¢ocukluktan baglayarak
kisiligin geri kalaninda da devam eden stiin olma istegi dinin séylemsel boyutunda da vardir.
Magd_ur Oznenin yasama tutunmasim saflayan ve kendi geligkisini asmanin yolunu otorite
gereksinimiyle ortaya koyan magdur Oznenin yanagmaci iligkisi paterhalist bir toplumun
jcerisinde giivenli yerini bulacaktir. Bunu igindir ki din, magdur 6znenin selametini paternalist

bir toplum icerisinde yanasmac: bir gelenekle saglamlastirmasma dayanak olusturur. Osmanh
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toplumundan Tiirkiye’ye -yanagfnam iliskilerin varlifn bir baba otoritesini gereksinim haline
getirebilmis vé dinin kisi tizerinde ¢ocukluktan bu yana orgiitledigi otoriteye tabi olma stylemi
bu iliskiyi pekistirebilmistir, Ote yandan magduriyet otoritenin ¢ocuktaki gereksinimi gibi
toplumundaki otorite ihtiyacini besleyebilmektedir.

Biitiin bu degerlendirmeleri magdur dznenin dinin psikolojik olanakhiliklarindan beslendigi
diigsiincesi merkeze alinarak deferlendirilirse; kiiltiiriin bir alt sistemi olan dinin aktarim
stirecinde kisiligin gelisiminde olusan oyuklardan sizmasi séz konusudur. Mégdur Ozne ise
adaletsizlifin yarattifi caresizliklerin {istesinden gelme isteZini yapist geredi olanaklilik olarak
tasir'’, ancak dinin sizdig1 yerlerden gegerken bu siirekli distiin olma ¢abast dinin kendinden
menkul kosmosunda silikiesir. Bu siire¢ magdur 6znenin Islam toplumlar icerisinde yasadig
deneyim tizerinden distiniildiigtinde sﬁ sonug ¢ikartilabilir. _

fslam toplumlarmda din ailelerin g¢ocuklarma anlattiklan dindir. Ozellikle bu durum
Tiirkiye’de 13. yiizyildan beri vardur'® (Mardin, 2007:62). Ana ve baba yapisal olarak kiilttiriin
aktarimi fonksiyonunu icra ederken kendi caresizliklerinin ortaya ¢tkardifl magduriyeti din
kanaliyla ¢ocufa aktarabilir. Ana ve babanin yasadifi magduriyet, kendi deneyimlerinin
otoriteyle olan iliskisini cocugun degerler sistemine yerlestirebilir. Ctinkii, Islam toplumlar esas
itibariyle smrlar silik, katlari belirsiz bir toplumdur (Mardin, 2007:77) ve Reismann’in
ifadesiyle ne yapmalar: gerektigini, kendi vicdanlariyla yaptiklar: bir muhasebeden ¢ok, toplum
normlarinda ararlar (Reismann, 1953°den aktaran Mardin, 2007:78). O halde Islam toplumlar
magduriyet algisim din aracihifiyla magdur 6znenin kisilik gelisimi siirecine rahatlikla dahil
edebilir.

Diger taraftan egonun olusum siirecinde magdur 8znenin kendini bir kisi olarak bilme stireci
ve siiper ego asamasinda toplumun normlarim kabul etmesi Ozellikle dinin magdur ebeveyn
tarafindan aktarimi yoluyla kaniksanmus bir ¢eliski ortaya ¢ikartir.

Kisilik gelisimi stirecinde Adler’in belirttigi gibi bireyin stirekli distiin olma arzusu Islam
dininde belki de en uygun yerini bulur. Nitekim Islam dininde igerisinde mitsel bir karakteri

bulunan “Cihad” anlayisi, magdur dznenin siirekli tustiin olma istegini tomurcuklandirir ancak

¥ Burada birinci bolimde tartisilan magduriyetin ne’ligi kisminda Hegelyen analizde kendi bilicine erme olanakliligi

lzerinden dlstnliddgiinde
8 Cahsmanin ilerleyen béliimlerinde magduriyet olgusu Uzerinde istami gériinimler tartigiirken bu konunun

detayina incelenecektir.
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bunun agmasina izin vermez. Ciinkii magdur dznenin kurtulusu degildir, o ancak kurtulus
imidinin beslendigi kutsal bir anlamdir.

Freud “baba” fonksiyonunu Tanrt kavrami iginde kullanir ve bunun Huristiyan dininde
yansimasim belirtir. Freud, Tanrimn, insanlarin fiziki babasinin yiiceltilmesinden bagka bir sey
olmadigim iddia ediyordu. Iste bundan dolayidir ki, totemik kurbanda dldiiriilen ve kurban edilen
de Tanridan baskas: degildi O’na gore. Boylece bu-baba — tan1 cinayeti, insanhgm eski ve asli
sucunu teskil ediyor, ve bu kan bag sugluluguna Isa’mn kanh 8ltimit kefaret ediyordu'® (Schmit,
1939°da akt, Eliade, 1990:21 ).

Freud’da cinayet metaforu dini bir bag kurularak ashnda dinin de Stesinde cinayetin
icerdifii intikam ve karsit1 olarak masumiyet olgularimn din aracilifiyla toplum ve insan bilincine
aktanidig: diisiiniilebilir. Bunun i¢in Kierkegaard’in Hiristiyan teolojisinde merkezi bir kavram
olan “Mevrus (tevariis eden) giinah” kavramin: incelemek yerinde olacaktir. Sayet Kierkegaard,
mevrus giinah kavramim distis™ olarak niteler. Diistis insanhigm diinyadaki yasakl: tapusudur.
Ne kendinin ne de baskasinin. '

“Mevrus gtinah insan dogasinda var olan ¢ kadar derin ve menfur bir yikundir ki, insan
anh'gl ile kavranamaz, ama ilahi metinlerin verdigi vahiy ile bilinmeli ve inanimahdir
(Kierkegaard, 2006:19). Kierkegaard, mevrus giinah ile insanlik tarihinin hayali bir baglangi¢
noktasina kavustugunu ifade eder, Oyleyse insanlik tarihinin baglangici giinahi tasvir eden
kotiiliik, giinah, hata ve sug gibi kavramalarin zorunlu isbirligi ile baglar. Ancak giinahin
icerikleri olan bu kavramlar dolaysiz olarak dinsel kaynaklardan &grenilebilecek kavramlardir.
Ciinkii glinah bireyden 6nce vardir ve dyleyse din bu giinahin kefaretini de kendi 6deyecektir.
Oyle de olmustur. Isa, mevrus giinahin kefaretini garmihta ddemigtir, ama arkasinda insanlifa

sonsuz paylasimii act birakarak. Demek istenilen nokta acinin diinyadan uzaklastiniarak 6znenin

¥ freud’a gére “dinin kokeninde beser kiilttrtiniin ve cemiyetin bir kalintisi ofarak “ilkel bir cinayet” bulunuyordu.
likel cemaatlerdeki erkek gocuklar bulug gagina ulagtiklan zaman, aile sefi tarafindan kovuluyorlardi. O kabilelerde
bundan sonra Freud'a gére kovulan ogullar babalanni oldiirtrler, onun etini yerler ve kadinlarina sahip olurlar.
- Freud bu durumu iiging bir sekilde agiklar; burada vahsi yamyamiar! S8z konusu oldugu igin saglacak bir sey yoktur.
Muhtemelen insanhgin itk bayrami olan toteme has yemek séleni, sosyal tegkilatlar, ahlaki kayitlar, dinlere kadar
bircok seyin hareket noktasi gbrevi tistlenen, bu zikre deger hareket ve cinayetin hatira bayrami ve yankis olacaktir
{Freud, 2009, s. ). Burada Freud'un etnolojik varsayimlari bircok etnolog tarafindan elestiriimistiv. Bunlarm
baslicalani Malinowski, L. Kroeber ve W. Schmidt'tir. Her ne kadar Freud'un ikellere bakis agis1 daha sonraki
calismalarin verileri ii@inda sorunlu da olsa dinin muhtevasini bir cinayetin ¢agridmasi olarak ifade etmesi magdur
dznenin din kaynakh psikolojisini tahlilde kullamish olacaktir.
® Mevrus ginah, ilk ginah ya da Adem’in giinahr ile ve bunun sonucunda diisiis kavrami ile dzdes olarak
diislinUlebilir.
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karsisinda her seyin lizerine sinen evrensel acinin din tarafindan yaratiimasidir. Clinkti “glinah
kendisini dngériir, glinah yerytiziine, kendisi olarak, kendisini 6ngorerek inmistir” (Kierkegaard,
2006:25).

Mevrus giinahin magdur ozneye aktardift &znel psikolojik ¢agrisimlar, kotiligilin,
giinahin, hatamn ve sugun dinsel mesruiyetine sahip ve her zaman kefaretinin bir bagkasi
tarafindan 6denebilecedi olanakliliktr, Kendi yetersizlikleri, yanlis bilincinin tiretimleri ya da
tarihsel ¢eligkileri sanki kendi yasam siirecinin bir par¢ast degilmis gibi davranarak glinaht
megrulastir. Ginahi isleyen o degildir ki kefaretini ddesin, o ancak iglenen giinahin bedelini
ddeyen zavallidir, Magdur &znenin kurtarici ihtiyacim mesrulastiran ve dinsel anlam alaninda var
ofan bu gériinmez glinah magdur $znenin tiim giinahlarmin glinahsizhiidir.

Mevrus giinah kavraminm magdur ézne Uzerindeki gorintimleri Islam dininin anlatisinin

icerisinde de vardir. Ancak bu analiz calismanin ileriki sayfalarinda yerini bulacaktir.
2. DININ BILINCDISINDAKI KONUMU: BiR KOPRU OLARAK MAGDURIYET

Dinin psikolojideki yeri, Freud’un dini ve Tanrys algilarken onlar hakkinda olumsuz ve
zarath kabullerin aksine Jung’da pozitif bir yer teskil etmistir. Jung, gergeklestirdigi
¢alismalarmda din olgusunu bagka ve etkileyici bir bakisla analiz edilebilecegini gbrdi ve
bunlarin izini rilya ve nevrozlarda sfirdii. Jung’u en ¢ok etkileyen nokta, birbirinden farkh
medeniyetlerin  ve halklarin figlirleri, mitleri, sembolleri ve rittiellerinin sasirtic benzerlikleri
gézlemlemesiydi. Jung igin insan ruhunun derinliklerinde var oldugunu diistindigii evrense] ve
insanttesi giigler, onu “kolektif bir suuraltimn varhigi” nt ileri sirmeye sevk etmisti. Jung
kolektif suuraltinmn igerigini “arketipler;’ (archétyps — ilk érmek) kavranunda bulundugunu ifade

eder. Jung arketipi sdyle agiklar:

... Rityalar biie, farkls folklor ve mito]oji[erde belirli motiflerin hemen hemen yeryiiziiniin her
kdsesindeki mitlerin pargalarim ofugturan kolektif nitelikteki sekilter ve imgeler ve aym zamanda
da biligdist kiskenli bireyse] tiriinlerdir, Arketip modeller olasihikia insan akhimin, sadece gelenekler
ve giic voluyla degil ayni zamanda soya g¢ekim yoluyla kugaktan kusaga aktarilan arketip
kaliplarindan baglamaktadir. Bu son hipotez kagimilmazdir, zira karmagik arketipler bile, herhangi

bir olas1 dogrudan gelenek etkisi olmaksizin kendiliginden ortaya ¢ikinaktadw™ (Jung, 2010:49).

48




O halde arketipi 6zetle insan davranisinm yapisi veya insan tabiatmin bir pargast olan ve
ona tabi ya da asi bir eilimi {izerinden ifade edilirse, kolektif bilingdisinin {irettidi ve bilhassa
magduf dznenin davranslarina sinmis bilingdis1 gérintimleri analiz edilebilir.

Jung, din terimiyle kastettigi seyin inang olmadigini, onun inancin da kendisi tarafindan
kapsanan “numinosum” deneyimine dayandifiu iddia eder. Ote yandan Jung sbzkonusu
“numinosum” kavramini Rudolf Otto’dan &diing alir®'. Béyle bir kavram agikca 8znenin iradesi
digmdaki bir durumu gb'sterir ve bilincin 6zel bir sekilde degisiklik gecirmesine yol agar. Din
kendini bilince ragmen kabul ettirecektir. Ancak sorun ¢ok agik bir ifadeyle bunun kontrolsiiz
giictindedir. Nitekim, “itikadlar, inanglar, ilk dini deneyimlerin belirli kaliplara sokularak
kurallara baglanmis ve dogma haline getirilmi§ bigimleridir. Deneyimin, yasantinin igerigi -
kutsanmigtir ve durulup katitagmustir”(Jung, 2010:9). Cinkti, bu itirazsiz kabul edis kesinlikle
yasannug bir numinosum’un etkisine bunun sonucunda bilingte meydana gelen 6zel bir
degismeye duyulan giiven ve bagliha dayanmaktadir.

Simdi ¢aligmanun birinci bélimiinde Hegel’in kéle — efendi diyalektigi cercevesinde
magduriyet olgusunun “biling”te meydana gelen sapmayla dznenin igerisinde doniip dolandig:
kozanin onu hem politikanmn bogluguna stiriiklemesi hem de sosyal varolusunu dip derinliklerden
sizarak gerceklegtirmesini daha vurgulu bir sekilde ifade edecek dayanaklar bulunabilir. Ancak
burada magdur &znenin diyalektik siiregten saparak kendini yeniden tekrar ettigi, adeta belirli
dogmalara saplanarak bu dogmalarin ikna ediciliginde tarihsiz bir yasam alam olusturdugu ileri
stiriilebilir. Oyle gériiniiyor ki bu tarz bir yasamn sirdiiriilebilirligini saglayan biiin«;d@t
olacaktir. Nitekim Jung, insan psike’sini sadece kisiyi ilgilendiren bir konu oldugunu ve tlimiiyle
kisisel bir bakis agisiyla agiklamayr 6liimetil bir hata olarak kabul eder. Boyle bir agiklama
tarzimn, yalnizca bireyin glinlilk olagan ugraslarmin ve iligkilerinin irdelenmesinde gecerli

olabilecegini ifade eder. Jung bilingdisimin hareket siirecini séyle agiklar:

“... Ancak, belki de Ongorillemeyen ve biraz olagandisi bir olay seklinde kiiglik bir sorum
gikitfinda, hemen igglidiisel giiclere bagvurulur — tiimilyle beklenmeyen, yeni ve hatta garip
gliclere. Stzkonusu giicler artik kisisel motiflerle (gidiilerle} agiklanmaktan ¢ok, giines ve ay

tutulmalarindaki paniklere ve buna benzer bazi ilkel olaylarla kiyaslanabilir...

o Otto’ya gére “numinosum, istence bagh keyfi hareketlerin bir sonucu olmayan dinamik bir varliga ve etkiye,
dikkatli ve dzenli bir sekilde uymakttr. Din, dinin yaraticist olmaktan ¢ok onun bir kurbant durumundaki insan
dznesini kavrar ve kontrolQ altina alr” (Otto, Jung, 2010, s. 7).
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Kolektif giicierin bireyin karakterinde meydana getirdigi degigiklikler sagirtict boyuttadir.
Yumusak ve makul biri manyak ya da vahsi bir canavara doniisebilir. Insanlar kusuru daima dis
giiclere atma egilimindedir, fakat var olmayan bir geyde harekete gegirilemez...(Jung, 2010:15-

16).

Bilingdisinin  igerdigi dinsel otorite, fnagdur Oznenin diinyevi deneyimleri, yani
adaletsizlige ugramislik, hak ettigi statli ve konumlann elde edilmeyisi, tarihin getirdigi kutsal
gérevinin tatminsizligi sonucunda gdriiniirde yagsamsal bir kopukiuk olmasi gerekirken, sahip
oldugu dogmalan rititleller, semboller, ayinler aracihifiyla bilingdisindan bilince gafirarak
arinmis bir hayat sunacaktir. Biitiin bunlar cer¢evesinde magduriyetin kutsal bagi da ortaya
¢iknnig olacaktir, Zira dini deneyimler belirli kaliplara baglanarak kurallar kiimesi olugtugunda,
magdur Oznenin diinyevi deneyimleri ve yagantisinin tiim igerifi kutsanacaktir. Bilincin
karsilagtigi her problem, din mekanizmasiyla biliﬁgdlgma cikartilan degerler aracilifiyla
¢ozlilebilecektir. Kisaca dindist magduriyet, kutsal magduriyet olarak estetize edilecektir.
Argiimanin daha net temellendirilmesi igin bilingdismin kutsal gére\}ini din araciifiyla nasil
yerine getirildigi analiz etmek yerinde olacaktir. | |

Jung’da bilingle bilingdisim lili§kjsini kurulurken, bu kavramlarin her ikisi de etkin
pozisyonlarnt korurlar. Jung’a gore biling, bastirma yoluyla komplekslerden kurtu1may1 tercih
ettigi i¢in, komplekslerin ¢ogu bilingten ayrilip koparlar. Fakat, daha once bilingte hi¢ yer
almamis komplekslerde vardir ve bu tilr olanlar hi¢bir zaman istege bagh olarak biling digma
¢ikarifamaz, Bunlar bilingdist akildan dogaf ve esrarengiz ve karst konulamaz savlarla telkinlerle
bilinci isgal eder (Jung, 2010:14), Dinin magdur dzne lzerindeki en nemli etkisi, sylemi
sayesinde magdur 6znenin bilingdisina gerek dilnyevi gergeklikler uizerinden gerekse bilingten
bagimsiz ¢airmalarla yagamimn siirekliligi saglamaktir. O halde, din magdur 6znenin bilincine
bu tiirden ¢agirmalar1 nasil gergeklestirmektedir, '

Bilingdigmin insan yasamunda iglevselligi ve bunun iglevin dini diiglince yoluyla
pekistirilmesi agisindan 6nemli bir inceleme Levi — Strausse tarafindan antropolojik gozlemler
yoluyla ifade edilmistir. Burada Strausse’nin Quesalid adli bir samanin deneyimleri fizerinden

ifade ettigi baglamdan yararlanarak analiz derinlestirilebilir®?.

?? llging ve detayli anlatinuyla Strausse’nin gézlemleri icin detayh bir okuma igin Strausse, Din ve Bilyil adl kitabina
bakdabilir.
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Oncelikle Strausse bilingalti ve bilingdisim aymnr. Bilingaltinda herkesin kendi yasam
boyunca sahip oldugu imgeler ve amlar dagarcigi varken, bilingdisinmin ise bu imgeler ve amlarm
boliik poreiik dgelerini yapisal yasalara baglayan, diizgiilerle isleyen bir islem aracr olarak islev
gordiigiinii ifade eder (Strauss, 1983:72).

Iste tam da bu noktada ilkel kabilelerde samamin “tepki yinelemesi” aracih@iyla sorunu
bilince getirip agma yeteneginin, dinin magdur dzne izerindeki etkisini daha derinlikli bir gekilde
agiklayabilecegi ongoriilebilir. Nitekim yukarida ifade edilen herhangi bir sorunu bilince getirip
onu agma eylemi ¢agdas zamanlarda psikeloglarin, ruh ¢oziimleyicilerin yaptiklar iglemleri de |
anlatmaktadir, ancak samanla ruh ¢6ziimleyicisinin bunu yaparken ki yontemleri oldukga farkh
ve ilgingtir, Strauss, samansal safaltma stirecini “ruhsal kokenli bedensel nitelikte, Ozgiil
durumlar yaratmay! bagaran samamn deneyimi; iyilestifine inansa da inanmasa da hastaninki;
iyilestirme siirecine katilan izleyicilerinki, izleyicilerin coskulari, olaydan aldiklar1 duygusal ve
anliksal doyum, toplumsal katiltmi belirler. Iste yeni bir dongiiniin baglayabilmesine olanak
veren de budur (Strauss, 1983:51). Burada hastalikh, sorunlu, problemli Gznenin kendini
iyilegtirme iddiasinda bulunan samanla kurdugu iligki toplumun katihimina agiktir. Toplumia
ozne arasindaki iliski saman vasitasiyla belirli kurallar gergevesinde tekrar agifa ¢ikarilacagi
f(;in, agik bir ifadeyle hasta arinmaktadir. Strauss, hastanin bilinci ve bilingdisiyla dolaysiz bir
iligki kurmak istediginde ise dua bu islevin tasiyicisi olmaktadir. Burada samanin topluluk
icerinde okudugu dua hem toplumsal kodlart ve hem de bilincin ve bilingdisiin kodlarini
tagimaktadrr, '

. Igerisinde bulunulan yiizyil diistiniildiigiinde bir ¢ok insamn psikolojik olarak hastalikli
ve buhranh bilinci, herhangi bir péikologun nesnesi olarak tedavi stirecine girer. Psikolog
hastaliginin nedeni olarak gbrdiigii “‘ilk nedeni” bilingte aramaya ¢alisir. Nitekim herkesin diline
dolasan “gocukluga inme” sOylemi buradan gelmektedir. Psikolog eZer bu nedeni bilincin
derinliklerinde bulursa onu bilincin yiizeyine ¢agirarak sorunu agmaya ¢ahisir. O halde hayatinda
hi¢ psikologa gitmemis bir insanm hayatin zorluklarinda nasil ayakta kalabildigi merak koﬁusu
olabilir. Iste burada devreye samanin sagaltmasi &rnefinden hareket edebilecek dinin ve
toplumun bilingdisin yonetmesi girmektedir.

Magdur Oznenin yoksunluklardan kaynaklanan sorunlu ruh halini ve bu durumun
nedenlerini magdurluk icerikleriyle beslenen hem dini hem de siyasi séyfeinlerie magdur

Oznenin bilincine getirerek var olan durumu agma cabasi dini liderlerde veya dinsel igerikle
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beslehmi§ politik stylemler kullanan politik liderlerde de goriilebilir. Calismanin ilerleyen
bolimiinde ¢zellikle magduriyet séylemi cercevesinde degerlendirilecek Adalet ve Kalkimma
Partisinin magdur 6znenin magdurlugunu ¢esitli sdylemleriyle bilince ¢ikarip, magdur 6zne
tizerinden magdurlugun siyasal bir hareket alani yaratabilecedi tartisilacaktir. Strauss’un samamn
islevi tizerinden yaptifi degerlendirmeleri, magduriyet sdyleminin siyasal bir hareket alam
yaratma kapasitesi agisindan diistintildtiglinde ilging bir iligki ortaya ¢ikacaktir. Bu iliskiyi dahé
acikea degerlendirebilmek i¢in samanmn iglevinin niteliklerine daha aynntih olarak bakilabilir.
Strausse’ye gore ruhg¢ziimleme hastanin gecmiginden aldifn bireysel bir sdyleni “dinleme”
yoluyla tepki yinelemesine ufratarak agsmaya cahsir. Ancak saman aym sonuca ¢ok baska bir
yolla ulasabilir. Nitekim saman, hastanin dig ¢evreden aldifi toplumsal siyleni “konugma®
(dua, ayin, v.b ) yoluyla yani toplumu bireye, bireyi topluma aktararak ger¢eklestirir.
“Ruhg¢dztimleyicinin, dinlemeyle yetinerek, samaninsa konuémayi yegleyerek hazirladiklan
“tepki yinelemesi” de, bu durumda bir “tepki 6ziimsemesi’ne doniistir (Strausse, 1983:74).
Burada “tepki Oziimsemesi” ruh ¢ozlimleyiciden daha farkli olarak samanda daha uygun
sonuglar dogurur, Nitekim tepki &ziimsemesi, hastanin herkesin paylastii ortak bir Sykityi,
saman aracthfiyla dis ¢evreden edinerek sorunu agsmasi varsayimina dayanir. Bu varsayim,
bilingdigimin herkes igin aym igleyis bigimine sahip oldugu gériisii ile alakalidir. Iste toplulugun
bu ortak Sykiisti mitlerinde dile getirilir.

_ Strausse, M. Deosille’nin tespitine katilarak, ruhsal — sayml (psiko — patalojik)
bozukluklara simgelerin dili araciligiyla ulagilabilecegini ifade eder. Ve Strauss® a gore sdylem,
nedenli simgesel olursa olsun, bilincin sinirlarina takilir ve bilingdisinin derinliklerine gémiilii
karmagalara ancak edimle ulagifabilecegini soyler” (Strauss, 1983:74).

Magduriyet bir insanlik durumu olarak bir¢ok veghelerle toplumun igine sinmis olabilir.
Magduriyet, Gylesine bir hal alabilir ki ekonomik, sosyal, psikolojik birgok gdrtintimleri ortaya
cikabilir. Ancak magduriyet halinin zorunlu olarak ortaya ¢ikardign yikicr garesizlilife ragmen

magdur 6zne hayata tutunabilme yollarina sahip olmak ister. Hayata tutunabilmek iginse

** Buradaki edimselligl ve ruh ¢bzlmleyici ile samanin yaptiklan islevin sonucta birbirine benzerliklerini anlamak
agsindan Strausse’'nin su Ornegine bagvurulabilir: “.. bir memeden kesilme karmasasini ¢dzmek igin, ruh
czlimieyici, dizmece bir anzhk durumunu benimsemek, yani bu tutuma agik¢a dykiinmek verine, her biri bu
tutumun simgesel birer &fesi olan edimlere basvurmak durumundadir; &rnefin  hastarnim yanagini ruh
ghziimleyicinin gogstine dayamas: gibi. Bu tiirden edimlerin simgesel yikii bir dil yetisi olusturmalarina olanak
verir: ashnda hekim, hastasiyla séz araciligiyla degil somut islemler yoluyla iletisim kurar, yani bildirilerini
bilingdigina ulagtirabilmek icin, bilinci hicbir engelle kargilasmadan asan gercek kuttérenlerle {ritiiel) (Strausse,
1983, 5. 75).
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caresizlifini paylasmasi gerekmektedir, Magdur Oznenin bu arinma slireci bilingdisinin
derinliklerinde bulunan karmagalara dinsel edimler aracilifiyla ulasarak gergeklesebilir. Bu
edimlerin sahne aldift dinsel alandaki mitler, rittieller, ayinler araciligiyla magdur &zne hem

bireysel hem de toplumsal yasamin igerisinde devamliligin siirdiirebilecektir.

Resim 1 : “Isa’nin ¢armiha gerilisi”
Kaynak: www.solakkedi.com/yazi%?20atlasi/rabbula/07 html

Magdur &zne igin samanin islevi diigliniilecek olursa, &ncelikle Hiristiyan inancina
bakilabilir. Biitiin kitabi dinlerde “kurtulus miti” vardir. Weber’in deyisiyle imtiyazsiz siniflarin
kurtulus ihtiyaci (Weber, 1964:152) dinin bireyin yasaminda megru dayanaklar olusturabiliyorsa,
kurtulus ihtiyacinin kutsal anlatisi, yani “kurtulug miti* de bilingdisina hitap ederek toplumsal bir

mesrufuk olusturur, Hiristiyanlikta [sa’min  garmiha gerilisi bir fedakarlik, insanligin
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kurtulusunun Isa’nin bedeninde cisimlenisidir. Ancak Isa'min Hiristiyvanh@1 teblig ederken
yasadiklar: zorluklar ve ¢armiha gerilirken hem politik otoritenin hem de rakip diger dini
cemaatlerin (Yahudiler) gergekleﬁirdiéi zuliim, bir anlat1 olarak dinin tarihsizlifine yerlegmigtir.
Ote yandan bu zuliim anlatis1 ya da baska bir ifadeyle magdurtugun siddeti bilingdiginda yer
édimnistir. Bu durumda nasil ki ilkel kabilelerde samanin konugma yoluyla hastamin dig ¢evreden
aldi1 bir toplumsal sSylemi 6nce tepki yinelemesiyle bilince getirmesi daha sonra da tepki
dziimsemesiyle sorunu asabiliyorsa, bir papazin giinah ¢ikartmas: veya paskalya ayinindeki
edimsellik Hiristiyan inancima sahip bireylerin bilingdisint kontrol edecektir. Bu kutsal koruma
dinsel insamn davraniglarina sinmis bir tortu olarak kalacaktir. Once kiigiik bir grup olarak
havarileriyle yasam alam olusturan Isa’nin inanci, carmiha gerilirken yasadign zulmil ve buna
‘ragmen sergiledigi fedakarhifn akil almaz bir saskinlikla izleyen o kiigiik insan grubunun
bilingdisim y&netecektir. Oyleyse bﬂinc;dls,mdékﬂer her zultim — maBdur anlatisiyla bilince
gelerek insanlik kdpriistinii kuracaktir, Ciinki tarihin tanikliginda bir kez daha denilebilir ki, sz
- konusu zulme sahit olmug toplulugun bilingdig, 8nce bilyitk Roma imparatorlugu esir almis ve
sonrada diinyanin bir ¢ok bilgesine yerlegmistir. Ciink yine Weber'in® deyisiyle “dini ahlakm
duygusal unsurlari, rasyonel unsurlardan daha kolay gelisir™ (Weber, 1963:94).

Islam toplumlarmda da s6éz konusu bilingdisuin etkileri ~gbrtilebilir. Zira Islam
doretisinde de kurtulus miti vardrr. Ancak bu iliskinin Islam toplumu iizerindeki analizi
galigmamin ileriki sayfalarinda yerini alacaktir. Fakat, tam da bu noktada ¢alismanin akigina katky
saglamasi bakindan birkag gézleme yer verilebilir.

Tirkiye’de Islami soylemlere bakiidiginda géze en ¢ok carpan, bir ¢ok tarikatin,
cemaatin ve daha da ‘Snemlisi politik kuruluslarm pek sik fasilalarla dile getirdikleri “Asr-1
Saadet miti”dir. Toplumun tarihin belirli araliklar: boyunca ugradiklan adaletsizlik, haksizhk ve
zuliim durumlarinda bir 6zlem olarak her seferinde Asr- 1 saadet dnemi kutsallagtinhr, Clinki

giincel zorluklarla basa ¢ikabilecek olanaklilift kendinde gremeyen birey ya da toplum, bu

* Weber'in “dini ahlakin duygusal unsurlary, rasyonel unsurlardan daha kolay gelisir’ &nermesine benzer bir ifadesi
lung’da da gérilebilir. Jung bu dnermeyi dogma ve bilimsel teori kargilastirmasiyla yapar. Nitekim Jung’a gore
“Bilimsel teori, kendi bagina ne kadar kurnazca olursa olsun, psikolojik gergek agismdan, dinsel dogmalardan daha
az deger tasir; bunun nedeni cok basit olup, teorinin zorunlu olarak ¢ok soyut ve aklen olmasi, buna kargihk
dogmanin ise imge aracihfiyla akildisi bir biitiinlik gostermesi seklinde agiklanabilir,

...Dogma ritya gibidir, nesnel psikenin, bilingdiginin ihtiyari ve 6zerk faalivetini yansitir.

...Bir bilimsel teorinin yerini hemen bir yenisi alir. Dogma ise asirlarca devam eder. Aci ¢eken tanr - insan dogmasi
en azindan beg bin yilliktir, teshts ise herhalde daha da eskidir’ (Jung, 2010, s. 44)
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hastalikli durumu bir kez daha bilince ¢agirarak armma gayretindedir. Oysa ki tarihin gelisimi
icerisinde Asr-1 saadet donemindeki toplumsal ve ekonomik sartlar, giiniimiiz sartlariyla
kiyaslanamayacak derecede farkhidir. Ancak bu fark dinsel sdylemin giicii karsisinda kaybolur,
¢linkti bu séyleme maruz kalan toplum ve birey hastaliklidir ve arinmaya diinden niyetlidir.
Nitekim sorunlar bu sc‘jylem etrafinda ¢oziiliir, fakat bu ¢ézillme sorunlarin gegirgen bir
viginlagmasiyla olabilir. . 7

Strauss’nin kullanigh gdzlemi olan samansal saZaltma stireci bugiin tarikatlarin ve
cemaatlerin dyinlerinde edimine kavugmustur. Nitekim, magdur ozne adalete susamigh@nu
bugtin bir ¢ok Tirk televizyon kanallarinda her giin Asr-1 saadet doneminin olaylarnin
anlatisinda gideImektedir. Burada saman bazen televizyonda aglayip haykirarak o dénemi
kutsallastiran bir din alimi, bazen de kitle éntinde dini kaynaklt drnekler vererek halka hitap eden
bir siyaset¢i olabilir. Ancak burada asif Gnemli olan magdur Gznenin hastalifiin acilarim
bilingdis: yoluyla tedavi edilmesidir.

Yukarida ifade edilenler 1s18inda Strauss’a yeniden kulak verilecek olunursa, Strauss’a
_ gbre “sdylenin bilingalti ruhsallik katmanindaki yapisi, bedensel katmanda olusturulmak istenen
yapiya denk diismelidir” (Strauss, 1983:77). Nitekim burada magduriyet styleni bilingaltindaki
dayamkh verini her seferinde diinyevi ve bedensel zorluklara karsi bir kalkan olarak
kullanabilecektir. Ancak bunun biricik yolu, samanin gorevini eksiksiz yerine getirmesine

baglidir®.
3. TOPLUMSAL BiR OLGU OLARAK DiN

Magduriyet olgusunun, dinin elverig;liliéi sayesinde kolektif bilingdigi aracih@iyla bireyin
bilincini nasil yapilandirabildigi  yukaridaki bélimlerde tartigtimigti.  Dinin  kolektif
bilingdisindaki goriingiileri hi¢ kugkusuz toplum yasantisinda birbirinden farkli alanlarda ve

igeriklerde kendini gosterecektir. Caligmarnn bu béliiminde ise dinin sosyale bagh bir tezahtir

* Nitekim calsmanin bitlinii diisingldiginde, bir cimlede olsa su sonuca ulagilabilir. Tirk siyasal hayatinin son
dénemlerine damgasint bulan Adalet ve Kalkinma Partisi ¢alismanin son bdliimlnde detaylanyla agikianacak
kullandigr magdurivet séylemin dinsel ve tarihsel cagnsimlar esliginde toplumla kurdugu iliski ilkel kabilelerdeki
samantn simgesel islevine benzemektedir. Magduriyet algisini dinsel kodlarla bilingdisinda yasatan magdur 6zne bu
sagaltma stirecinin nesnesidir. ’
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olarak hangi gériinlimlerde kendini a¢ifa ¢ikaracag ve bunlann igerisinde magdur 6znenin neye
tabi olarak nasil davranis gelistirdigi tartisilacaktir,

Din, toplumsal bir olgudur. Zira insanlarm dine dayah sosyal davramslari insanlar arasi
iletigimin bir arac1 olarak da iglev gérebilir. Yani bir grup insamn karsilikli iliskilerinin temeli
olabilir. Béyle bir iletisim tarzi toplum hayatinin ritmik ilerleyisini koordine edebilirken
toplumun katmanlarina sizarak bazen dolayli bazen de dolaysiz bircok yeni anlam aglarni inga
edebilir. Bireyler davramslanm, bir nesne lizerinden kendi anlam alanlarma karsilik gelen
kavramlar aracilifiyla gelistirir. Din, davrams gelisimine kendi imkanliligi dahilinde aktarymlar
sunarken, dinin i¢ine sinmis dinden bagimsiz veya dine i¢kin ikincil kaynaklarin da bu aktarim
sirecinde etkinligi gbzlemlenebilir. Magduriyet olgusu, tamamen ve sadece dini kaynaklara
sahip olmasa da dinden beslenerek, onun icerisine yerlesip yapisal sonuglar dogurabilecek
imkana da sahiptir. -

Durkheim, toplumu kutsallagtirirken toplumun yasam bigimlerini en bastan beri dini
faktorlerle eg diizenlilik igerisinde var olan bir toplum diizeni oldugu goriisiinden hareket eder.
Toplumun ev sahipligi yapﬁgl ve buyur ettifi bu dinsel/askin tavirlar toplum yasaminin taribsel
ve glincel ritmi olan mitlerde, ritiiellerde, sembollerde kendini ifsa eder. Bireyin toplumla girdigi
her etkilesim siirecinde kendini yeniden inga edebilen ¢ift yénlit iliski toplumsal zibnin
canlilifim olusturabilir. Magduriyet olgusu bu canlilik sayesinde beslenebilen ve dinin de
otesinde bagimsiz karakter kazanabilen olanakliliklara sahiptir. Bu olanaklilik bizi magduriyet
olgusu toplumun ayirt edici 6zelligi haline geldigi vakit, ayrt bir olgu olarak analiz edebilme
firsatim verir. Oyleyse bu izin pesine diisiilebilir.

Durkheim, o6ncelikle dinsel inanglarin kendilifinden var olduklari toplumun yapisal
tzelliklerinin bir temsili oldugunu savunur. Yani toplumun stireklilifini saglayan sosyal agm
yapisal katmanlar dinsel inanglarla agiga ¢ikabilir. Ote yandan dini pratigin ise, toplumsal alamn
varhgmn bir yliceltilmesi ya da kutsallastitmasi olarak karmagik bir girisim oldugu ileri
siiriilebilir (Robertson, 1970:220)°, Dinin toplumla bu kadar &zdes olabilen yapisal

goriingtilerini Durkheim su sekilde temellendirir. “Bir beseri kurumun esyamn dogasinda bir

* Durkheim’in bu iddiast, calismanin sonraki b&limlerinde daha ayrntih tartislacaktir. Ancak burada su yorum
yapilabilir. Eger toplum ile dini inang ve dini pratikler arasinda dogrudan yamsal bir iliski oldugu dlslinlilirse, her
toplumun sahip oldugu dini inang ve pratiklerinin, onlar soyso — ekonomik &zellikleriyle bir arada ve 8zglin olarak
gerceklestigi iddia edilebilir. Oyleyse Tiirk toplumun tarihinden devraldigt dzellikle Osmanl’'da Serif Mardin'in
kavramsallastirmasiyla merkez — kenar iliskilerinin yanasmac karakteri dinsel olarak gelecefe miras birakilabilecek
ve glinimizde magdur 6zne aracihifiyla ve tabif ki dinsel olanakhlikia taginabilecektir.
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temeli olmasaydi, higbir zaman {istesinden gelemeyecedi bir takim direnglerle karsilasacagim®”
iddia etmektedir (Durkheim, 2005:18). Zira bu direngler begeri kurumun varligini yok edecek
kadar siddetli olacaktir. Eger din kurumunun igerikleri egyanin tabiatinda karsihigim bulmasayds
Durkheim’a gore zaten yok olacaklardi. Bu Onermeler daha agik bir sekilde sistemlestirilirse;
6nceliklé toplumun karg1 karsiya kaldigt maddi kosullar onu hem inga edecek hem de onun
yasam pratikleri olusturacaktir, Din toplumun insasini ve yasam pratiklerini estetize ederek
bunlar agikiayan bir 6zellige sahiptir. Durkheim, dinin bu dzellifini ézellikle ilkel kabilelerde
kesfettigi su goézlemlere dayandirir; “en vahsi veya garip ritiieller, en acayip hurafeler bile bazi
beseri gereksinimleri, gerek bireysel gerek toplumsal yagsamin bazi evrelerini terciime ve ifade
ctmek igin yapilirlar, Dolayistyla yanhs higbir din yoktur” (Durkheim, 2005:19).

Ancak burada ayrim yaptlmasi gereken bir durum stz konusudur. Marx dinin yanhs biling
{irtinii, yani yabancilagmanin vechelerinden biri oldugunu styleyerek insani 6ziin karsisina dini
* koyar. Durkheim ise toplumun maddi kosullarini veri alarak yanlhs ya da gergek biling aynmna
gitmeden dini gdriingtilerin toplumun gdriingtileriyle dzdes oldugunu ve bunun esyanin tabiatina
ickin oldugunu ileri stirer. |

Bu durum magdur 6znenin toplumsal konumu ag¢isindan degerlendirilecek olunursa, magdur
dznenin yagaminin toplumsal goriingiileri, magdur &znenin yanhs bilincinin ortaya gikardif
sonuglar ve bu bilincin yasam alanmdaki yansimalar dinin toplumsal ozelligi tarafindan
tasmabilir, Yani yanlis veya gergek biling ayrimi yapihmadan Durkheim takip edilecek olunursa
magdur znenin toplumsal yasaminin baz1 evreleri dini gbriintimler sayesinde terctime ve ifade
etme olanai ortaya ¢ikacaktir. O halde magdur 6znenin diinyanin maddi kosullarma karsi kendi
bilincine eremeden kendini ifade sekli; ayinlerin, ritiiellerin icrasinda izlenebilir. Oyleyse
magduriyet, dini tavirlar esliginde kend] yasamsal konumunu paylagabilecek ve biling tizerinde
etkisini dini sembollerin i¢inde anlatacaktir, Ciinkii dinin magduriyet olgusunu bir tasiyicisi olima
fonksiyonu dinin Durkheim’a gore belirtilen su ¢zelliginde bulunur: “Dinlerin, daha &nce
olugmus insan zihnini beseri diigiincelerle zenginlestirmekle yetinmeyerek bizzat insan zihnini
olusturmaya, bigimlendirmeye ybneltmési” durumu s6z konusudur (Durkheim, 2005:26).
Oyleyse dinlerin 6nemli bir fonksiyonu, tarihin maddi kogullarinin degistigi durumlarda bile
bilincin yeniden insasinda topluma ait yapisal ézellikleri aktarma mekanizmast olmasidir. Din bu
mekanizmanin zamandisilifim garanti altma alir. Nitekim dinin gelecekte varolus ve yayilma

imkanlart konusunda, onun ifadelerinin mantiki statiisii degil, degisen bir toplumda onun

57




fonksiyonu da karar verecektir. Yani din ister feodal toplumda isterse kapitalist toplumda biling
insa etmede ve bu bilincin insan iliskilerinde sagladig: yargilarda kendi ifadesini bulacaktir. Iste
tam da bu noktada magduriyet olgusu, dinin bu 6zelligini sonuna kadar kullanacaktir. Ciinkil salt,
katigtksiz veya homojen bir din olgusundan bahsedilemeyecegi i¢in dini gtriinlimler altmda
magduriyet algis1 din ile rol paylagimina girebilirler. '

Daha agiklayicr bir sekilde ifade edilirse, Marx dinsel izdirabin aym zamanda gergek
1zdwrabin bir ifadesi, gergek 1zdiraba karst bir protesto oldugunu sdyler. Din, insanlarn diinyevi
sikintilanm kendi tarihsel sikmtilanyla bir sekilde yer degistirerek onu kutsallagtirtr. Oyleyse din
1zdiraba karsi bilinci hazirlar. Ancak dinin etkisinin géreli olarak azaldigi modern toplumlarda
cekilen 1zdiraba karst salt rasyonel coziimler bulunammyorsa (ki Tirk toplumunda bu
¢oziimstizlitk asikardir) bu izdiraba karsi protesto hangi olgu lizerinden gerceklesecektir? Bu
soruya verilecek cevap dinin biling inga ederek Itoplumun dili olma fonksiyonunu ustalikla
kullanan ve magdur Ozneyi yaratan magduriyet olgusudur. Yani dinin zaman disthf kendini
magdur 6znenin varolusunda ifsa eder. Clinkii yapisal kosullar degigmis olsa bile act ve
caresizlik devam ediyorsa sekiiler bir toplumda bﬁe maédur Ozne dinin olanakhliklarin:
kullanarak keﬁdi bilincini inga eder. Yani bu biling sekiiler insamin bile davraniglarinda pratiklik
kazanabilir. | |

O halde “daha tnceden tecriibe edilen bilinglilik durumlar, bizde evvelece vukuu bulduklar
siraya uygun olarak yeniden tiretilebilirler; ve bu sekilde, gegmigimizin bir kismu, kendiliginden
bir sekilde simdiden ayrilmakla birlikte, yine de simdiki halin bir pargas: haline gelirler”
(Durkheim, 2005:27). Oyleyse su sonuca varilabilir. Dinlerin yapisal imkanlhihg sayesinde dini
goriiniimlerin igerisine sinmis magduriyet olgusu biling ‘durumlan gbz Oniine alindifinda
zamandst bir iddiaya sahip olabilecektir. Cahgmada' tzellikle glintimiiz Tiirk siyasal hayat:
iizerinde odaklamldigy diigliniiliirse, magdur dznenin politik etkinsizligi ve Tirk toplumuna adeta
miras olarak kalan eylemsizligi, magdur 6znenin bilincinde simdiki zamanmn tercihleri séz
konusu oldugunda kendisini nasil kabul ettirdigi anlasilabilir. Bu durumda iddia edilen bu
mekanizﬁ]amn sosyolojik imkanmi a§1k}amak yerinde olacaktir.

Spencer’in din kurumunun nattiralistik analizi, din fonksiyon}armm genellikle politik
otoritenin ve otokontrol ahgkanhklarim gelisimini desteklerken zaman ve mekan igerisinde nasil

sosyal bir ag vazifesi gérdgtinii gdsterir (Carneiro ve Perrin, 2002:253-254).
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Spencer dinin bu kontrol kabiliyetini sosyolojin Prensipleri adh eserinde burada dért madde
olarak szetlenebilecek bir sekilde agiklar; 7

I- Din, mesrulastirmalar sayesinde geleneksel davramsi koruyarak davramg glivenligi igin

destek olur

2- Din késkeninde dini birtik olarak diigtiniilen milli birligi temellendirir

3- Cenaze, atalara kutsal saygi kurumu sayesinde din, aile baglarim kuvvetlendirir,

Mezarhklarin kutsal 8nemi, uyumsuzlugu yasaklar ve sosyal grup olarak aileyi daima
yeniden biitiinlegtirir, '

4- Din, kutsal konu ve yerleri tabulasgtirmay: analojik olarak 6zel miilkiyete tasiyarak

miilkiyet kurumunu savunur (Spencer, 1882°den akt, Kehrer, 1998:32).

Buradan hareketle bir toplumun ekonomik ve politik birligi ditgtiniildiigiinde din bu yapilarin
mesruiyetini saflamada siddetli bir éneme sahiptir. Zira din, davranig ve dlistincelerimize
kutsallik kazandirmak; bilgi ve tezlerini, toplumsal kurumlari, siyasal ve toplumsal diizeni,
onlarla nihai olarak gecerli ontolojik statiiler bahgetmekle, yani onlart kutsal ve kozmik
referanslar gergevesine yerlestirmek suretiyle mesrulagtir; bagka bir agidan beseri tanimlanan
realiteyi, nihai, evrensel ve kutsal bir realiteye baglayarak subjektif (6znel) ve objektif (nesnel)
diizlemlerde hakhlastirir. Din sdsyal diizeni legal, moral ve gelenek normlart vasitasiyla
mesrulastirn (Okumus, 2010:125).

Mesrulastirma mekanizmas1 foplumsal dtizenin stirekliligini saglamada esitsiz, adaletsiz
durumlarda bile kendini igletir. Ciinkii Parsons’un da dedigi gibi “toplumsal esitsizlikler,
haklilastiriimaya, gegerli kilmmaya ihtiyag duyarlar” (Parsons, 1977:362). Din toplumun
yapilartyla girdigi iligkilerde, yani 6zel miitkiyet ya da aile kurumunu géz oniine alirsak; bu
kurumlarim varoluglarina eklemlenerek onlar: estetize eder.

Din toplumda milli birligi andiran bir birligin temelini olustururken bunu cemaat kavramyla
gerceklestirir. Din, inang sayesinde olusturdugu birlik tizerinden toplumun katmanlarnda olan
esitsiz durumlan kendi biinyesinde esitler. Durkheim’a gére, “dinin ashi olan inanglar, birey —
gruba aittir ve onlarin birlifini bu inanglar temin eder. Grup bireyleri, ortak inang olgusuyla
birbirleriyle baglandiklarini hissederler. Kutsal alemi ve onun din digi diinya ile olan iliskilerini
aym tarzda diigtindiikleri ve bu ortak tasavvurlari benzer amellerle ifade ettikleri i¢in tiyelerini
birlestiren bir toplum, cemaat olarak isimlendirir” (Durkheim, 2005:67). Nitekim bir cemaatin

icerisinde bulunan miilk sahipleri ve miilksiizler kendileri arasindaki esitsiz duruma bakmaksizin
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cemaat anlaminda esittirler. Bu esitlik din dis1 diinyadaki esitsizlikleri de estetize edecektir, Ote
-yandan sdz konusu esitsizliklerin birey tarafindan yeterince direng gdsterilmeden kabulii stz
konusu oldugunda da din bu islevi kolayca yerine getirebilecektir. Bunun yam swa esitsizligin
zorunlu olarak beraberinde getirdigi ve insan — insan iligkilerinin goriinitmlerinden olan
hakimiyet ve itaat duromlar dinin olanakhhgl sayesinde kutsal ile din dis1 diinya arasindaki
bagim kurar. Turner, dinin bu iglevinin kékenini insan — Tanri iliski]erinder bulur. Zira “bir
toplulugun hakimiyet ve itaat gibi beseri iligkileri ifade ettigi dil aym zamanda insanlarla
Tarmlar: arasindaki statil esitsizliginin betimlenmesi iginde gegerli olabilir. Insantistdl aktorler
statii olarak insanlardan tistiin olduklarindan, dinsel iligkinin dilinin, begeri agilardan statii
tabakalasmalarim tamimladiimiz  s6z dagarciklarindan alnmasy bir hayli muhtemeldir”‘
(Turner,1997:101).

Insan — Tann arasindaki esitsiz iliski dile, sembollere ya da ritiiellere yansimig olabilir.
Ancak burada bireyler dilin, rittiellerin icracisi konumunda olduklarindan yagamlatimin her
safhalarda bu esitsiz iliskiyi tarihsel olarak yeniden inga ederler. Bu inga siireci kutsal olandan
dindis1 olana gecisi kolaylastirabilir. Eger boyleyse magduriyet bu esitsizlifin yeniden ama bu
sefer kutsalla bulaniklasmis dindist bir yerlesik tavr olusturabilir. Turk toplumunda kapitalizmin
esitsiz dogasmin ve hizh modernlesmenin etkileriyle gadre ugramis milksiiz yifinlar bu esitsiz
ve adaletsiz kosullar1 din igerisinde estetize ederken ancak, dinin aym: zamanda adalet
sdylemlerinden de beslenerek bu durumu asma ¢abasma giriseceklerdir ama her seferinde
esitsizligi yeniden iireterek. Magdur 6zne bu eylemin talihsiz icracisi olacaktm, Bu icrammn
sergilendigi sahnede dinsel semboller, riitlieller olacaktir. Cahigmamn sonraki boliimii
magduriyet sdyleminin kutsallagtirilarak dini bir form almasiyla magdur 6znenin icrasim
sergiledigi semboller alanim incelemek olacaktw. Ciinkii Geertz’in ifade ettifi gibi; dinin
insanlara ¢evrelerindeki diinyay: ¢zel gozliklerle gérmeyt saflayacak gérijg-imkanlam saglar,
Din bir semboller kiimesidir ve mitoslarn toplumsal kurumlar igin “anayasalar™ temin eftigi,

artik tizerinde durulmayacak kadar kesinlikle gosterilmistir (Geertz, 1973: 6-7).
4. KUTSALLA BIR KARSILASMA: DIN

Simge ya da sembol, giindelik yasamamizdan bilip tarmdifinuz ama alisilagelen, agik

anlamina ek olarak dzgilin baglantilar sunan, bir terim, bir ad hatta bir resimdir. Bunda belirgin
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olmayan, bilinmeyen ya da bizim igin gdrintir olmayan bir seyler vardir (Jung, 2007:20).
Semboller, kendileri lizerinden kurgulanmis tarihsel, ahlaksal, ekonomik birgok birikmis
degerleri agik olmasa da ifsa ederler. Nitekim gonderen ile gonderilen arasmndaki iliski
sembollerin kendini asma dogrultusunda yeniden {retebilir. Bu yeniden Uretim stirecinde
sembole igkin anlamlar kendi kurgularim topluma ve de kolektif bilingdigina zerk ederler.

“Dinsel semboller ruh halleri, duygu ve degerleri somutlagtirabilir veya dzetleyebilir, fakat
semboller | ayrica tarih igindeki ozel yer, kisi ve olaylara isavette edebilir. Nitekim,
Hiristiyanliktaki hag isareti fedakarlik ve 1zdirap halet-i ruhuyilerini 8zetler, fakat ayrica Nastraly
isa’nm 6zel olarak garmiha gerilisine de isaret eder” (Turner,1994:242-243) . Kisiler, olaylar
veya mekanlar sembo] niteligi gosterdiklerinde bunlarin anlam drglilerini tarihsiz bir sekilde
kabul etmenin kosulu ise kutsallagtirmadir. Kutsallagtirma stireci semboliin gergekligini teminat
altina alacaktir. Eger semboliin gercekligi ne kadar kutsallagirsa, gergek hayatin
karsilasmalarimn anlam: da kutsallagacaktir,

Clifford Geertz, kutsal sembollerin anlamlar agisindan su tammlamay: Snerir. “Anlam,
kutsal sembollerin bir halkin etosunu — hayatlarinin tonu, karakteri ve kalitesini, onun manevi ve
esfetik stilini, ruh halini ve diinya gérﬁs]érinj, seylerin saf gergekleri igerisinde nasil olduklartyla
ilgili sahip olduklar resmi, en kapsamh diistince diizenlerini — sentezleme iglevi gorir” (Geertz,
1973:176). Geertz’den alinan “sentezleme” kavramu kutsalin sirayet edicilifinde islevsel bir
vazife goriir. Ciinkl her ne olursa olsun sembollestirme, dilnyevi tecriibe ile kutsal tecriibenin ig
ice gecmisliginin sonucu olarak islevsellesir. O halde dinsel semboller belirli bir yagam stili ile
§zel bir metafizik arasindaki temel bir ahengi formiile eder ve bdylelikle her birini digerinden
pdiing aldipn otoriteyle destekler (Geertz, 1973:177). Ote yandan sembollerin dinamik olarak
anlam aktarma mekanizmasi toplusal agidan birgok seyin mesrulastiricis: olarak vazife de gortir.
Bunu somutlagtirarak ifade etmenin yolu sembolleri analize tabi tutmaktir.

Magduriyet olgusunun kﬁtsaﬂastnﬂmam da semboller aracih@iyla olacaktir. Zira toplumun
anlam dimyasna miras kalabilecek magduriyet olgusu yani anlamlar icerisinde yeni tutum
aliglarda kendini gosterecektir. Bu iddiamn ispati nitelifinde ozellikle Islam dininin dinsel
sembolleri icerisinde kodlanmis maBduriyet olgusunu ¢éziimlemek ¢aligmamn ilerleyen
sayfalarmnda ifade edilecektir. Ancak burada kutsalm islevini magduriyet olgusuyla agtklamak bu

srneklemelerin anlasilmast igin yararl: olacaktir.
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Kutsallik, insan yawrnmfn her safhasina sizmms ve kendi hakikatini inga etmis olabilir.
Bunun goriingtileri insam kugatan zaman, mekan, kisi ve olaylar agisindan degerlendirilebilir.
Oyleyse kutsalt var edebilen kosullar: ifade ederken onun karsitinda duran din dig1 varolugu da
diisiinmek gerekir. Din dig1 var olus kutsaldan bagimsiz da olabilir veya kutsala ickin de olabilir.
O halde kutsal ve din dis1 ayrmindan bu etkiler irdelenebilir.

Iginde yagadlglimz ¢evre bize, kendileriyle iliskide oldugumuz giiglerle dolmus gibi
goriindr. Bu glicler hem buyurgan ve yardim sever, hem de mukaddes ve merhametlidir. Bu
gticlerle karstlagma sonucunda, gergekligin iki farkh tiirityle iligkide oldugumuzu ve onlarm
birbirinden ayiran keskin bir ayrim gizgisinin var oldugu izlenimini ediniriz. Bir taraftan, din cigt
seyler diinyast, Ste taraftan ise, kutsal seyler diinyas: (Durkheim, 2005:277-278). Fakat bu ayrim
keskin cizgilerle belirginlesmis bir aynm degildir. Durkheim’in dini toplusal diizenin kendini
anlatimi olarak diisiindiigtimiizde kutsalin dindis1 ile iligkisini toplumun her katmaninda
'etkile§ecegi distiniilebilir. Ote yandan kutsal kendi biling afm tiretitken din digt olandan

farklilasarak kendi anlam diinyasim da yaratir. Insan kutsalin bilincine varir, ¢linkii bu kendini
din dig1 olandan tamamen farkh bir sekilde g@sterir.

Kutsal olamin din disi olanla iligkisi lizerinde kutsalmn tezahriini diigtintildiigiinde
Eliade’nin tammiamast agiklayic: olacaktr, “En ilkellerden en geliskinlere kadar, tim dinlerin
tarihinin, kutsal gergeklerine agifa gikmalari aractliiyla kutsalin tezahiirtinin birikimi oldugu

sdylenebilir; 8rnegin kutsalin herhangi bir nesnenin, bir tasin veya bir afacin i¢inde ortaya
¢tkmasindan, bir Hiristiyan igin tanrimin isa*da bedene biirtinmesi cinsinden yiice bir kutsalin
tezahiirline kadar, stireklilik ¢dziimii bulmaktadir. Her zaman aynt esrarh sahne s6z konusudur:
“tamamen farkli” bir seyin, bizim diinyamza ajt olmayan bir gergegin, “dogal, din dis1”
diinyamizin ayrilmaz pargas: olan nesneler iginde agiga ¢ikmas1” (Eliade, 1991:IX) kutsal ile din
digmin birbirinin igine gegmis iliskisini ifade eder.

Kutsalin tezahtirli, ekonomi, kiiltiir ve toplumsal orgiitlenme farkhihklarin sonucunda
ortaya bir deney farks, bir tarih farki gikarmaktadir. Yani ekonomik ve toplumsal farkhliklar
sonucunda dini deney sonucu kutsallik kendini ifade edecektir. Magduriyet, yaganitan diinyevi
deneyimler karsisinda kigilere veya gruplara, onlarin yasamsal siireglerine dolayli ya da
dogrudan sonuglar dogurur. Ancak magduriyetin kendini ortaya g¢ikardign kosullarin dini
semboller veya mitler iizerinde okunarak ifade edilmesi magduriyeti kutsal magduriyet ve din

dist magduriyet olarak iretir, Magduriyetin kutsallagtmlmasi, bireyde magdur bilinci ile politik
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tavirlar iretebilir. Bu iliskiye yakindan bakmak igin Tiirk toplumunun son on yilinda sikhikla

giindemi iggal eden iki magdurluk srneginden yola gikilabilir.
4.1 Kutsal Ve Din Disi Magdurluk Ac¢isindan: Tekel is¢ileri ve Tiirban

Kapitalizmin ve hizli modernlesmenin kendisini cok yonlii esitsizliklerle gosterdigi Tiirk
toplumunda ilk bakista gdze ¢arpan, birgok toplumsal kesimlerin, bu siireg igerisinde kendi
wimliklerini ifade etmesindeki zorluklardan bahsedilebilir. Niltifer Gole’nin tespitine gbre
geleneksel Islami kesimlerin ve 6zellikle bu kesimin kadn tyelerinin modern topluma entegre
olma bicimlerinin simgesi olmasidir (Gtle, 2008:1 14-151). Islam’in kendi tarihselligi igerisinde
getirdigi 'degerler, tiirban aracihgiyla modern topluma déniigtiirticli ve entegre olucu girisimlerde
bulundu. Bu durum Serif Mardin’in Osmanli toplumundan devralinarak Cumhuriyete intikal
etmis merkez — gevre iligkilerinin de bir sembolik tasvirini olusturdu. Ancak Tirban’in
Cumhuriyet degerlerine iliskin kadmi geri planda tutma algist devletin birgok kurumlarindan
tepki gordil. Burada tiirban, bu modernlesmenin istam’la karsilagmasindaki magduriyetin
simgesi oldu. Ozellikle tirbanin simgeselligi tizerinden fslam anlatisinin magdur ¢agrisimlari
toplumsal bir sorunun igerisinde eriyerek tiirban kutsallis yaratts. Ornegin Islam peygamberinin
yagami boyunca énceki yerlesik otoritelerden gordigli zuliim veya islam inancint yaymak igin
kendi hayatint adayan birgok islami kisiliklerin maruz kaldigi zorluklar, simdiki zamana tekrar
getirilerek kendinden menkul bir kutsal magdurluk firetti. Zira kolektif bilince dair olan dinsel
aktarmun bu ugraklan tiirban meselesinin kutsal boyutunu On plana gikararak politik bir
varolugun éniinit agt ve toplumun bityiik bir kesiminin kolektif bilingdiginda bu pelitik tutumlar
yeniden insa edildi. Ozellikle sorunun sosyolojik boyutlarin 1skalanarak, magduriyetin kutsal
taraflan belirginlesti. Ve bunun sonucunda sorun ¢Oziimsiizliige itilirken, magdurluk bali
edebilesti.
| Din d1$1 magduriyet olarak ifade edilecek olan Tekel iscilerinin ig kanunda 4-C ismiyle
anilan yasamn yol aghg magduriyet verilebilir. Ozellikle Tiirkiye’nin son on yillarinda hem
niceliksel ve hem de niteliksel olarak hizla artan bir ézellestirme siireci icerinde kamu iggilerinin
halklarmna iliskin is¢ilerin huzursuzlugu bir magdur olma halini andirmaktadir. Ancak stz konusu
magdurlugun din digi karakteri neticesinde bu magdurlugun anlatist sifsal bir nitelikle ifade

edilmekteydi. Bu magdurluk hali smif siyaseti {izerinden anlatisim kurgularken kutsalliktan
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annmis bir politik tavir tiretti. Kutsal magduriyetle sihirlenmemis bu magdurluk hali toplumun
bilincinde kutsal karsihigini bulamadifindan Sttt toplumda degisik tartigmalara neden oldu.
Yani tekel is¢ilerinin haksizhga ugramalari, onlarin siifsal miicadelesini ortaya ¢ikartirken,
tiirban magduriyeti bitiin sinifsal, etnik, kiiltirel durumlarin tizerinde ayr1, bagimsiz bir alan agt1.
Bu alan iktidar miicadelesinin miiphem, kararsm've degisken zemini kutsadi.

Sonucta tekel is¢ilerinin magdurlugu kutsalliktan ne kadar uzaksa siliklesti, aksine tiirban
magdurlugu kutsala yaklastikca belirginlesti. Bu durum kolektif -bilingdxsmm dini etkilerinin

sonuglarini da gdstermektedir.
5. KUTSAL ZAMANIN ICERISINDE

Kutsal olan ile dindist olammn aralarmdaki iligki tarihin olanaklilify dahilinde biryandan
bag kurarken dte yandan kopuklugu yol acabilir. Zamanmn bitimsiz bir hayata tekabiil eden
keskinligi ve kusaticih her seferinde insanin anlam diinyasini diigsel bir etkiyle sarar. Zaman
gecmis, gelecek ve simdinin biraradaligini kisiye ve topluma her defasinda yasatan bir alandir.
Ote yandan bu zamamn igerisinde bilytimily bir biitiinsellik tastyicist olarak da din kendine
diiseni yapar. O halde din digi zaman ile kutsal zaman ayrmi kendini agiga gikarir. Bir toplumun
yasaminda zamamn ritmik ozelligi ditstintildiiginde dinsel ibadeﬁerin diizenleyici islevi sbz
konusudur, Zamamnn kutsallagmas1 dinin merkezi islevselligi ile meydana gelir.

“Dindar insan ayinler aracihfiiyla, adi zamansal stireden kutsal zamana tehlikesizce
gecer” (Eliade, 1991:48). Ctinkii kutsal zaman, ¢izgisel-dogrusal zaman anlayismin tersine
zamani bireyin ayinler aracihiyla tekrarlayarak yeniden gimdiki zamanda yagayabilmesine
olanak verir. Kutsal zaman bir tir “dairesel zamandir”. “Ana mekan tapmaktir. Zaman ise
solendir. Bu —dairesel zaman-, soyut bir kavram olsa da belirli bir takvim igerir ama bu takvim
niceliksel degil nitelikseldir: Saatler, giinler, haftalar birbirini izlemez. Her giintin belirli
periyodik bir anlami vardir. Sélenlerde oldugu gibi, her giiniin belirli bir anlam, her saatin bir
duast, bunlarm kesistigi dénemlerin rittielleri bulunur” (Tugrul, 2010:86).

Bu dairesel zaman biitiin dinlerin zamanmn kutsalligidir. Zamanin stirekliligt Tanrinin
ebedi ve ezelliginin kanitidir. O halde bu zamanin yiiriitiiclisii ayinler, efsaneler ve ritiiellerdir.

Durkheim bu siireci sbyle dzetler:
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“Ayinlere vesile teskil eden olaylar, dénemselligi ima etmezler. Aym sekilde, efer mezarlarn
{izerine kurbanlar belli zamanlarda birakihyorsa, ¢ok sk olmasa da mezarlara igecekler
dokiiliiyorsa ya da olii sahislar adina diizenli bayrani!ar kutlamiyorsa ya da &lii gahislar adina
diizenli bayramlar kutlaniyorsa ancak o zaman, bir ibadetin varhgindan sz edilebilir.

0, ayinlerden, bayramlardan ve hepsi donemsel olarak tekrarlanan ayirt edici dzelliklere sahip
tsrenlerden olugan bir sistemdir, Bunlar, inananlarin tabi oldugu kutsal giiglerle kendi aralarindaki

bag dénemsel olarak sikilagtirmak ve gliglendirme ihtiyaci duyarlar” (Durkheim, 2005:86-87).

Dindar insan i¢in ibadetler zamanm kutsallift araciligryla bir hakikat olustur. Artik onun
icin hakikatin anfami bu zaman icerisinden ¢ikip gelen her seydir, Oyleyse “hakikatin ve bizatiht
hayatin —kékeni- dinseldir” (Eliade, 1991:68).

Durkheim, ibadetlerin ritmik tekranim toplumun ritmiyle dzdeslestirir. Bu diisiinceye bir
srnek olmast agisindan dinsel bayramlar srnek verilebilir. Bayramlar igerikleri bakimindan
sabittirler. Kurban bayramim Smek alacak olursak sabit, kokensel bir temel anlati iizerinden
yiizyillardir tekrar etmektedir. Verdigi mesaj kdkenin mesajidir ve her defasinda kendini var
ederek simdiki zamanla bag kurar. Toplurmun ihtiyaglar1 bu kikenin izin verdigi 6letide yine
toplum tarafindan tedarik edilecektir.

“Her dinsel bayram, her manevi téren zamant, efsanevi bir gegmis iginde ~baslangigta-
meydana gelmis olan kutsal bir olayin, yeniden giincellestirilmesinden ibarettir. Bir bayrama
dinsel olarak katilmak, bizzat bayram tarafindan giincellestirilen efsanevi zamanla yeniden
biitiinlesmek tizere —olagan- zamansal siireden ¢ikmay: gerektirmektedir” (Eliade; 1991:48-49),
Boyle bir zamansathk igerisine kodlanmus degerlert yeniden iiretebilecegi gibi kale: tesirlerde
olusturur. Durkheim’a-gore, dini amellerin gergek megruiyeti, yerine getirmeye calistiklar: agikar
hedeflere degil, fakat bilincin tizerinde biraktrklan gériinmeyen tesirde ve diisiinme tarzlarimizi
etkileme bigiminde bulunur. Aym sekilde, tebligciler birini ihtida ettirmeye g¢alistiklarinda,
diizenli ibadet kutlamalarmin sundugu ahlaki destek duygusunu uyandirma ya da yeniden
uyandirma lizerinde odaklandiklarindan daha az bir sckilde, bazt hususi tekliflerin hakikatini
veya yerine getirilmesi emredilen ya da emrin faydali olugunu dogrudan ve sistematik kamtlarla
gbsterme hususuna odaklanmustir (Durkheim, 2005:425). Bu durumda dini amelierin bilinci
kutsal zaman icerisinde gimdiki zamana hazirlamalart zamanmn yeniden ingasint sagladigindan

toplumun ve bireyin davrang kaliplarini zamansiz bir istikrarla kontrol edebilmektedir.
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Magduriyet olgusu da kutsal zamanin olusumunda dairesel karakterli bir slire¢ igerisinde
degerlendirilebilir. Nitekim ayin ve ibadetlere sinmig magdur olma olgusu dini ibadetlerin
tekrarinda ve onun diizenliliginde bilince isleyebilmektedir. Ciinkii acnmn yol agmug oldugu
glicli duygular, kendilerini teskin edecek seyleri yoktan meydana getirir. Bayramlarin,
ibadetlerinin veya anma torenlerinin kutsal zamam simdiki zamana tasidifr degerlerin icerisinde
magduriyetin dini séylemin igerisine sinerek biling insast stz konusudur.

Kutsal zamanmn ibadet ve ritiiellerin islevselligi agisindan yeniden Uretilmesi sirasinda
. magduriyetin tutum ve davramslara sinerek bilingte farkl: sonuglar doguracak etkilerini Islam
tarihi i@erisinden bir drnekle agiklanabilir. Islam peygamberinin vefatindan sonra giderek bir
devlet gelenegine sahip olan Islam hareketinin idari mekanizmasinda ortaya ¢ikan sorunlar
politik bir karsilasmalara sebep oldu. Ozellikle dordiincii halife Ali'nin Muaviye ile giristigi
iktidar mticadelesi bir i¢ savas niteligindeydi. Bu savagm devaminda ikinei Arap i¢ savagi gatisan
¢ikarlarin olusturdugu bir girdap gibiydi. Sorun esas itibariyla lig boyutluydu: Hilafetin kontrolii
icin Arap aristokratlart arasmdaki kavga, grup rekabetleri ve mezhepgi din isyanlari.
Muaviye’nin Sliimiiyle onun oflu olan Yezid yeni Mekkelilerle ve Ali soyundan gelenlerin
hilafetini isteyenlerle ¢arpismak zorunda kaldi (Lapidus, 2005:105).

fktidar miicadelesi dylesine siddetli ve gekismeli geemistir ki ardinda biraktir ayrisma
islam dtinyasumn bir daha hafizasindan kaybolmayacagi bir anlati olarak kalmgtir. Zira Ali'nin
oglu Hiiseyin’in, Muaviye’nin oglu Yezid tarafindan Kerbela ‘da kanli bir sekilde dldiiriiimesi
islam diinyasinda sehadet &nemine kavustu. Bugiin bile Huseyin’in Kerbela® daki tirbesi Islam
dilnyasinm en gok ziyaret edilen yerlerinden birisidir. Islam diinyasinda Ali’nin 8lduriilmesi
kadar Hiiseyin’in Emeviler tarafindan 6ldiiriiimesi “Muisléimantari, fikih ve kelam iizerine olan
biitiin ihtilaﬂardan veya kabileler, irklar ve dil gruplan arasindaki herhangi bir sorundan cok
daha fazla boler. Ali Siiligin atasidir; Hilseyin ise sehadetin (Lapidus, 2005:105-106).

Sehadet olgusunun gonderenleri agisindan bakilacak olunursa baslangigta iki alana
ayrilabilir. Birincisi sehadetin igerisinde Allah icin ¢aligan birisinin otek} tarafindan katledilmesi
ki burada iki Misliiman toplulugun savasi s6z konusudur ve sehitlik bir anda digerini Allah’tan
uzaklagtirrr, Yani sehitlik, sehit olam kutsatken sehit edeni ise lanetler. Ikinci olarak da
haksizlipa, adaletsizlige ve zulme ugramishk durumudur. Bu zulmiin yarattig magduriyet ve aci

kendisini kutsallastrmaktadir. Kabaca politik bir miicadele kendisinden bagimsizlasarak
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kutsallastiriimast sonucu toplumsal bilingdisim etkileyecek ve yasanan olaymm kendisinden
yiizlerce sene sonra bile toplumlar aras1 sosyo-politik iliskilere de damgasim vuracakdir.

Burada zamanm kutsallig ibadetler ve ritiieller aracih@iyla beslendigi disiiniiliirse; Kerbela
olayinda yasanilan act, magdurluk, adalet istemi ve aksi ifadeyle ger¢eklesen zullim, zamani
kutsallagtirarak dairesel bir zaman ¢izgisi olugturmas: ve ayrica o giinden bu giine politik
ayrigmalarin kokeni olmasini saglayan ritieller olmustur. '

Nitekim Miisliimanlarin bazilan yizyilardir stirdiirdiikleri ve hicri takvime gore her yil
Muharrem ayinda halk arasinda agure diye bilinen bir tatliyr bir kazanda kdynatarak diger
dindaslarina dagitmaktadir. Bu ritiiel kendi aralarinda sosyal bir yardimlasmadan daha gok
Kerbela’ da yasanan acilarin, mutsuzluklarin hem yapma hem de yemek eylemini icra etmek
surctiyle yeniden yagatmaktir. Her yil hafizalara geri getirilen bu olay adalet isteminin, ugranilan
magdurlugun hatta bununda &tesinde toplumlarn gimdiki zamamnin acilarinmn Sykiinmesidir.
Béyle bir ritiiel toplumlarin ve insanlarm politik tu‘tumlanm' da her seferinde zamanin sabitligine
geri gotiirerek o dénemin tortularim: daha canli bir sekilde simdiki zamana geri getirecektir.
Kerbela olayina dayanan ikinci bfr ritiiel de ozellikle Sii mezhebine bagli bazi trglitlenmelerin
toplu olarak icra ettikleri ayindir. Bu ayin nizami siralara girmis insanlarin ellerinde bir demet
zircirle sirtlarindan kan gelinceye kadar vurarak konvoy halinde ylirllylls yapmalaridir.
Hiiseyin’in yasadigi aciyr ve ugradifi zulmii bedenlerine yasatarak vecd haline girerler. Bu
Islam toplumlarinda mezhepsel ayrigmanin mesruiyetini temsil eder. Tarih giin gibi yasanarak
kutsal hele gelir. Ayrigmanin diga vurumu, aidiyetin timsalidir.

Magduriyet séylemi tarihin tiim birikimlerini bugiine getirerek, kendi baglamindan farkli
olsa da yasanan tiim magdurluklar yeniden insa eder. Ofke ilk giinkii gibi taze, magdurluk kendi
safliginda kutsaldir. Gintimiizde &zellikle Irak’ta Siiler ile Stinniler arasinda her ne sebepten
olursa olsun yasanan gerginlikler gegmisin magdur goériniimlerinin iz disiimiinii  tekrar
tretebilmektedir.

Son olarak Amerika Birlesik Devletleri’nin Irak lideri Saddam Hiiseyin’i devirerek yeni
bir Trak devleti kurma girisimleri sirasinda $ii ve Stinni’lerin yasadiklar: anlagmazliklar, cami
bombalamaya kadar giden g¢atigmalarin glincel politik sebeplerinin yaninda kutsal zaman ve

kutsal tarihin etkileri gérilebilir.
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6. KUTSALIN SIRAYET EDICILIGI

Kutsal olan maddi gergekligin lizerinde kendine ait bir zerklik yaratir. Maddi diinyanin
gergekleri, taraflarina sundugu yasam alam edimleriyle tarihin veya dinin birikimlerini
kullénarak yine kendi tizerinden pratiklik kazanir. Din yasamin igerisine kodladig: sabit degerleri
vasﬁasry}a.tarihi ve giincel yasamin birligini saglar. Herkes i¢in tutunum olabilecek bu sabiteler
toplum yagsammin stirekliligi igerisinde kendini yeniden tiretebilecektir. Topluma katilan her
birey s6z konusu degerleri diinyevi yasantisi igerisinde yagarken, hem kendi tecrlibelerini hem de
diinyevi tecriibelerini kullanarak toplumsal diizenin pargasi olacaklardmr, Ancak toplum i¢in bu
stirekliligi saglayan semboller, mitler ve ritiiellerdir, Ciinkii s6z konusu degerler bunlar igerisinde
sabitlenerek canlidirlar, Oyle canlidirfar ki bu degerler bireylerin dykiinmeleriyle de kendini
kurarlar, Magduriyet hali her zaman “Stekine” mahkumdur. Oteki ile olan iliskisi gaddar-
magdur ikilifinden beslenerek kendi mesruiyet zeminini yaratacak her tlirhi sembol, ritlieli ve
mitleri seferber edecektir. '

Rappaport, ritiielin ¢ift yonliiligiini belirginlestirir. Insani yasam tarzinin Gzerine kuruldugu
yapi ritlielde gergeklik kazanir, Ritilelin kalbinde icra edenler ile onlar tarafindan kodlanmamisg
eylem — stizlerden olugan icra edilen arasinda iliskil vardir (Rappaport, 2008:405). Rappaport’un
ifade ettipi bu iligki ritliellerin yasamin giincel ritmini sabit degerler {izerinden nasil kontrol
edebildikleri daha agik bir sekilde gisterir.

Sembollerde tipks ritiiellerde oldugu gibi s6z konusu olanakhiliga sahiptir. Kendisinde haiz
olan kutsallik hem yasanmigh@in hem de yagacak olanm igerisinde var olur. “Dini semboller
diinyasi, ampirik doganm hususi bir yonii degildir; ona yukaridan ilave edilmistir” (Durkheim,
2005:427).

Kutsal semboller aracih@iyla igerisinde tarihin, ahlakin, dinin, din dist seylerin birlikte
kodladig1 degerler toplumlarm yagam diinyalarma aktarilir. ancak sadece kutsal sembollerden
bahsedilemez yani kutsal olmayan din disi sembollerde vardir. Burada iddia edilen kutsal
sembollerin kusaticilign altinda icerisinde kodlanmig olan degerlerin yagamin her alanina nitfuz
edebilme 6zelligidii‘. Bu tiir bir 6zellik kutsalin, din dist bir nesneye bile sirayet ederek, o nesneyi
kendi anlam araci haline getirebilme 6zelligidir. Durkheim bdyle bir aktarim mekanizmasin
sdyle agiklar; “bir seye etki eden bir etken, onunla herhangi bir yakinhk veya dayanigma

iliskisine sahip olan seye de etki eder. Bunun igindir ki, pargay: etkileyen her sey biitlinii de
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etkiler, bir fert lizerinde icra edilen herhangi bir eylem, onun komgularma, akrabalarma ve bir
“sekilde onun miittefiki olan her seye nakledilir” (Durkheim,2005:420)

Kutsal olamn iliskiye gectidi her seyle anlam paylasmas: o6zellikle  dinin etkileri
diigtiniildiigiinde dini sembollerin igerisindeki kodlarin egemenligini pekistirir. Ote yandan kutsal
olamun her bir pargasi da kutsal bir seyin biitlinlintin verdigi mesaj1 tagiyacaktir. Paradaki
kutsallik, biittindeki kutsallikla aym olacaktir. Ornegin Tanri’ya gdsterilen saygi bir biitiin olarak
degerlendirildiginde Tann ile alakali oldugu dilgtiniilen mesela Islam dini s6z konusu oldugunda
“ezan” ayni saygiy! hak edecektir.

Sembollerden séyiemlef tretilebilir, Bir sembol kutsallastirilarak onun icerinde kodlanmig
degerler sdylemde dile gelerek toplum igerisinde kendinden farkli anlamlara da kavugabilir.
Cahsmamn ana iddias ¢ergevesinden bakildiinda magduriyet styleminin tophimda ve bireyde
politik tavirlar tireterck yasama entegre olunmasi ozellikle sembollerin, ritilellerin igerisinde
kodlanmsg degerlerin kullanilarak gerc;ekle?mesi degerlendirilebilir. Bu durumu Tiirkiye 6zelinde

ifade edebiliriz.
7. KUTSALIN BULASICILIGL: AGLAYAN COCUK

Sembol igerisinde yasattid1 kavramn nesnel goriintimiidiir. Hem zihinsel hem de duygusal
olarak nesneler ve olaylar arasinda baglantilar kurarak kendini agia ¢ikarir. Turner’a gore dinsel
semboller ruh halleri, duygu ve degerleri somutlagtirabilir veya &zetleyebilir, fakat semboller
ayrica tarih igindeki 6zl yer, kisi ve olaylara igaret de edebilirler. Mesela Hiristiyanliktaki hag
isareti fedakarlik ve jzdirap gibi ruh hallerini 6zetler, fakat ayrica Naswral Isa’nm 6zel olarak
¢armiha geriligini de ifade eder (Turner, 1994:127).

Insanhk tarihine bakildiginda stireklilik halinde goriilebilecek aci, cehalet ve adaletsizlikler
dinsel sembolier aracthi@iyla hayatin bu gergekligiyle bir bigimde uzlagsmaya hizmet etmektedir.
Ote yandan dinsel semboller bu gergekligin igerisinde bagka bir sekilde gergekei gbriinen
aligkanliklar yaratirlar. Toplumun kendini diinyevi olanla uzlastirmasinin kutsal bir yoludur.

Kutsal semboller kendileriyle iliskiye giren tiim nesnelerle yakinlik kurarlar ve anlam
aktarmunda bulunurlar, Durkheim’m  {2005:420) “sirayet yasast”in da ifade edilen 6nemli bir
iliski vardir. Nitekim benzer benzeri tiretir ve aralarinda birbirinin yerine gegebilecek bir temsil

iligkisi yaratir.
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Semboller nesneler ve olaylar arasinda zihinsel ve duygusal olarak baglanti kurarlarken
sembollerin anlami da kavramlar araciliptyla ifadesini bulur. Kutsal olan araciligiyla anlam
foplumlarm veya bireylerin bilincinde yer teskil ettifi zaman bireylerin davramslarim
yonlendirmeye baslar.

Bu durumun agik bir drnegi olarak Italyan ressam Bruni Amadio’un® 1980°1i yillarda
yaptiga ve Tirk toplumunda “aglayan gocuk” olarak bilinen resmi gosterilebilir. Bu resim bes ile
vedi yas aralifinda olan bir ¢ocufun aflamakli bir portresi idi. Resim teknik bakimdan renk
farkliliklan igermeyen adeta bir rengin farkli tonlaryla resmedilmigti. Resimdeki tek renklilik '
hayatm renk ciimbiisiiniin ve zenginligin aksine karanlik bir garesiz hayati temsil etmektedir, Ote
yandan cocuk, resimde tiizerine giydigi eskimis ve ywtik izlenimi veren ve genellikle
yetiskinlerin giydigi bir palto ile ciddi bir gériintime sahiptir. Bu ciddilik hayatin zorluklarmm
bir gocuga yiiklenen adaletsiz ve acimasiz zorluklari i¢ermekiedir. Cocufun yiizii temiz,
plirlizsiiz, parlaktir ve bu parlaklik ¢ocufun kirlenmemisligini ve masumlugunu temsil ederken
gelecege dair bir umut beklentisinin aydinlifim yansitir, Ancak g¢ocugun ylizii hayatn
adaletsizliginden ve e§itsizlig1'ndén magdur olmus, aci ¢eken bir ciddilige sahiptir. Bu resim
akillar1 su soruyu getirebilir. Insanhik durumunun tiim acilarinm ve adaletsizliklerinin agir yiikii
hi¢ hak etmedigi balde neden bir cocugun lizerine boylesine dogrudan yiiklenmektedir? O bunu
ne hak etmistir ne de bu yiikiin a]ﬁndan kalkabilir. Ancak resim bu duygularin en yliksek
seviyesinde sabitlenir ve bu duruma ¢dztim Uretmez. Cocufun magdurlugu artik duvarda asili
kalmastir ve hayatin degiskenligi, olumlu bir diinyanm umudu karanliga gémiilmils gibidir.

Kapitalizmin ve modernlesmenin etkisi 6zellikle ekonomik alanda adaietsizlik yaratarak
Islam toplumlariin dinya &lgeginde etkinligini azaltmistr, Ozellikle Tiirkiye'de hizh
modernlesme ve sanayilesme ekonomik paylasim tizerinde ¢ok y&nlii esitsizliklere neden
olmustur, Ote yandan -tarlmdan sanayiye gecisle birlikte ortaya gikan kitlesel gé¢ hizh
kentlesmeye neden olmugtur. Hizlr kentlesme ise cahﬂ, vasifsiz ve miilksliz yigmlarin
olugmasina sebep olmustur,

Yasamsal kosullarin siddetli adaletsizliine karst yerinden yurdundan olmus magdur

insanlarm tuvaldeki goériintlisit ise aglayan ¢ocukla sembollesmistir. Bir¢ok -insan evinin

?7 Resimlerine attigr Giovannl Bragolin imzasiyla taninan, ama asil adi Bruno Amadio (1911-1981) olan Italyan bir
ressam, 1950'lerde Venedik'te, turistiere satmak igin "aglayan erkek gocuklar” adiyla tinlenen resimier yapmisty,
bunlarin 27 tanesi bilinmektedir. Bu resimlerden bir tanesi, 1970'lerde "aglayan gocuk" adiyla Tiirkiye'de ¢ok moda
olmus; doimuglar, kahveler, evier, her vere asilmistir,

{Kiligbay, http://www.newsweekturkiye.com/haberter/detay/35550/Neye-aglayacagimizi-hiliyor-muyuz)
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duvarlarina “magdur ¢ocugun” resmini asarken, bu resim-yollarda dolmus ve otobiislerin arka
camlarindan kendisi gibi olanlari seyretmistir. |

Magduriyet hali, bir cocugun safliginda oldugunu ve kendilerinin diginda diinyanin
zalimligi taraflndaﬂ gadre ugradiklarim dﬁéﬁnen bu insanlar her giin bu resimle toplumsal
konumlarm Oyktnmiglerdir. Ancak bu durumun en ilging tarafi bu insanlarn hayattan
beklentilerinin ve insani istekliklerinin donup kalmasidir. Yasadiklari acilart her giin
tekrarlayarak dairesel bir yasamin icerisinde kimliklerini eritecektir. Tipkr magdur ¢ocugun
magduriyet halinin duvara sabitlendigi gibi. Yasam adeta oraya saplamp kalmistir.

Magdur ¢ocugun resmi bir semboldiir ve o resmi giindelik yasamlarinin bir nesnesi haline
getiren insanlarin kendi anlamlarm ifade ettikleri bir sembol olmustur. Ancak sembollerin
niteligi bakimindan diitiniildtigiinde bu resim din dist bir semboldir. Icerisinde dini temsil
edecek herhangi bir figiir bulunmamaktadir. Fakat magdur ¢ocugun gézlerinden akan damlalar
diginda, -

Islam tarihi gbz Oniine ahnd}gmda dinin yayilma stirecinde yaganilan haksizhklar ve
tzellikle Islam peygamberinin ugradidi zultim, Islam anlatisinda genis yer tutar. Peygamberden
sonra bu zultimler silsilesi bu gline kadar gelebilmektedir. Nitekim bu durum dinler arass
iligkilerde de etkisini gdstermektedir. Zira Islam’la Hiristiyanlik arasinda ki iliskiler “biz”,
“oteki” lizerinden gaddar-magdur ikilifi yaratmaktadir. Ornegin Hiristiyanlarin, Misliimanlara
kargi gergeklestirdigi “Hagh Seferleri”nin tarihsel anlatist zalimlik ve magdurluk izerinden
okunabilen bir ben — teki iligkisini temsil etmektedir. Kapitalizmin skalasinda gerilerde kalmis
Istam toplumlan kendilerini zulme ugramis magdurlar olarak gérebilirler. Eger bdyle bir durum
s6z konusu oldugunda ise magdurluk bu gliniin insamimun kaderi atalarnmin kaderi ile ayni
dtizleme diiser ve bu diizlem ise dinin ta kendisidir.

islam tarihine bakildiginda politik ayrigmalarin temelinde diinyevi adaletsizlige karsi
olarak tanrmn adaleti ¢ikartlarak taraﬂagmalar gbriiliir. Zira Islam dini salt bir igsel etkinlik
olmadigi gibi diinyevi hayatin politik, etik, ekonomik yonlendiriciligine tabi bir dindir.
Islamiyet’in politik — toplumsal nitelikleri, politik iyiligin saglanmasi ve bunun igin miicadeledir
(Armstrong, 2008:11). islam tarihindeki politik miicadeleler bir nevi iktidar miicadelesine
doniistiifiinde ¢ok kanl: olaylara sahne olmustur. Her sey “kurtulus” icin yapilmaktadir. Bunun
dogal sonucu olarak da kazanan ve kaybeden taraflar kendi davalarinin hakhhklarm ise yine dini

mesrulastirmalar ¢ergevesinde gelistirdigi sdylemlerle ifade edeceklerdir.
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Serif Mardin’in iddia ettigi gibi “Islamiyet, bir ¢ok elverigli etmenlerin birlesmis olmast
dolayisiyla, dinse] dzerklik iligkisinin en belirgin bir sekilde beiirdigi toplumsal bir olaydir”
(Mérdin,2007:69). Dinsel dzerlik kismen de olsa Islami geleneklere gore drgiitlenmis devletlerde
ydnetim tizerinde etkisini gosterir, Politik olarak devletin stirekliligi i¢in benimsenen davranislar
[slamiyet’in kurucu ve biitiinlestirici unsurlari kullamlarak geligmistir. Ancak halk arasmda
etkinlesmis kiiglik gruplar, yani cemaatler, tarikatlar bireylerin davramislarmi yénlendirerek
merkezi otoriteden bagimsiz davrants kaliplar: olusturabilmislerdir.

Weber (1995:94-95), bu iligkilere gére kurulan gruplar igin iki tip Onerir. Siyasal ve
hiyerokratik gruplar. Siyasal grup diizenini belirli bir yerde szel bir kadronun fiziki gli¢ tehdidi
ve uygulamasiyla siirdiiren gruptur. Ote yandan egemenlik sahibi bir grup, kurallarina bogun
edilmesini glivenceye almak ig:iﬁ, manevi kurtulus arag:larmdan yoksun kilma ya da hi¢ vermeme
gibi dinsel zorlama yollarina bagvuruyorsa ona hiyerokratik grup denilir (Werber, 1995:94).
“Tam olarak gelismis, dinsel dernek ve topluluklar bir g:e$it kolektif otoriteye sahip olurlar.
Hiyerokratik ¢rglitler haline gelirler, yani yonetme kudr‘eﬂeri,‘ kutsal degerlerin dagitiminda sahip
olduklari tekele dayanir” (Weber, 2006:373). -

Cemaatlerin kutsal degerlerin dagitiminda sahip olduklar rollerin icrasinda semboller ve
rifﬁeller bnemli gorev tislenmektedir, Ote yandan bireylerin giindelik yasantilarinda kars1 karsiya
olduklar: nesnelere kutsal bir anlam yiikleyerek bireyi yasama hazirlarlar. Bireylerin tutum ve
davraniglaninda yonlendirme isleviyle tavir gelistirebilirler. Yukarida ifade edilen din dig1 bir
semboliin kutsal ile olan iligkisi sonucunda giindelik yagam kutsanarak toplumlarin ve bireylerin
tavirlarina yetlesebilmektedir. Nitekim aglayan ¢ocuk resminin bir sembol olarak ele aldigimizda
hiyerokratik gruplarin ya da cemaatlerin stz konusu resmin anlamimt din ile iligki kurarak bir
aktarim mekanizmas) haline geldigi burada tartisilabilir.

Tirkiye’nin son yillarina damgasmi vuran, Islam’in sdylemlerini modern yasamin ve
glincel politikanm igerisinde doniistiirmeye cabalayan ve halk arasinda “Fethullah Giilen
cemaati” olarak bilinen cemaatin birey hayatinda gerceklestirdigi etkinin bir yonii magduriyet
sOyleminin bireylerin bilincinde kutsanarak nasil bir davranis degisikligi yaratabilecegini analiz
etmek bu ¢calismanin temel amaglarmdan birisidir.

Fethullah Giilen, medya aracihifryla kitlelere ulagirken kullandif tislubunda dikkat ¢ekici
nokta ve insanlarm akillarmda ilk kalan goriintli Glilen’in vaazlarinda ve sohbetlerinde aglarken

ki halidir. Insanlarin biyolojik olarak aglamalari dogaldir. Nitekim insanlar {ziildiigiinde,
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sevindiginde, aci ¢ektiginde, dzlem duydugunda aglayabilirler. Yani son derece insani bir
durumun disa vurumu olabilir. Ancak bir dini cemaatin temsilcisi sohbetleri esnasinda
agladifinda insani duygulardan daha ¢ok dini-kutsal referanslar akla gelmektedir. Insani durum
dini durumla birleserek yeni bir anlama kavusur. Ozellikle dikkat edildiginde Giilen’in sohbetleri
esnasinda agladig1 yerler peygamberin ya da sahabenin Islam’ yayarlarken yagadiklar acilarm
ve ugradiklart adaletsizliklerin vurgulandifn yerler, Sohbetler sik sik asr-1 saadet déneminin
yeryliziin ideal bir dénemi oldugu vurgulanir, dinleyicilerin ise o dénemdeki iliskilerin yagama
gecirilme olanakliig: igerisinde bugiine mesafesi belirginlesir. Islam tarihi her sekilde
kutsallagtirilirken, dénemin actlar, magdurluklan da ayrica kutsallagtirilir. Esase.n burada en
onemli nokta tipki aglayan cocuk resminde oldugu gibi acilarn, magdurluk ha]inin ve
‘adaletsizlikleI'in kutsallagtirmalar1 en doruk noktasinda sabitl.enerek insanlarin bilincinde
donuklagmasidir. Yani stz konusu act ve adaletsizliklerin diinyevi ¢eligkilerden kaynaklandit ve
bunu agmanin yolunun keﬁdi bilincine ererek olusacak miicadele oldugu ikinci planda kalr,
Magdur &znenin 'kinﬂliginin en ayirt edici unsuru da buradadir. Yani kendi magdurlulugunu
besleyen kutsal ve tarihi magdurlugu yagamak.

Bireylerin kendi magdurlugunun kutsala olan tabiiyet iligkisi aracilityla ortaya ¢ikan bir
baska celigski ise birinci bolimde ifade edildigi gibi magduriyetin ben ve Otekiyi yaratma
olanaklihgidir. “Cemaatte ben kimligini dokuyan toplumsal aidiyet baglarr vardy. Eylemi
yonlendiren bir dederin ya da amacin kabulii ve soyut bir se¢imin sonucu olamaz, ben-i olusturan
cemaatci baglarm tammmasmin kesfinin sonucu olabilir. Insan varlig ancak kargilikli tanminma
toplumsal ortaminda —kendi-ne déniisebilir ve pratik yargilama bu —kendi-nin yorumundan geger
(Taylor,1989:192),

Cemaatei 'baglarm kesfi ben ve o6teki ayriminda belirginlesir. Fethullah Giilen cemaati
kitlelerle olan baZlarim kurarken magduriyetin kutsal halini kullamyor goriinmektedir, Ozellikle
tagrali dindar Miisliimanlar arasinda orgiitlenme bigimi dusiintildliglinde bu agik¢a goriilebilir,
Kapitalizmin vahseti altinda bocalayan kesimlerin -ki bunlar esnaf, ¢ifi¢ci, memurlar basta olmak
lizere — sikintilarina 6rgiitlii bir ¢ikis yolu sunma gayreti ¢ergevesinde distintildiigiinde, 6zellikle
bu kesimlerin gocuklarina egitim olanaklar1 sunarak kendi cemaatgi baglarim saglamlastirm,
Ancak burada tnemli olan séylem diizeyindeki biling insasidir. Bu kesimlerin magduriyetleri

kutsal magduriyetle bag kurularak canli tutulur. Béyle bir stylem hem dlinyevi c¢ikar birligi
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tiretirken zulmiine ugradifi kesimleri dtekilestirerek toplum icerisinde ayrim tizerinden bir yer
edinilir, Magduriyetin yol agtig1 birlik cemaatin kutsal birlik séylemiyle pekisir.

Magduriyet sdylemi birinci bstimde de ifade edildigi gibi ikili bir olanakhilipa sahiptir. Yani
bir yandan magdurluk paylasum ile cemaatgi bag saglamlagir, dte yandan elde edilecek giig ile
dogru orantih olarak gii¢ isteyen, hing dolu bir séylem de iiretecektir. Nitekim yetisen cemaat
Uyeleri bilinglerinde kalict yer edine magdurluklarimin safladifi sabirla davrams sergilerler.
Ancak toplumun karar mekanizmalarinda bir gbrev iistlendiklerinde cemaat¢i baglar yeniden
gliclenerek intikamc1 bir hal alabilir. Cemaat {iyelerinin zenginlesmeleriyle ve devlet
kademelerinde gbrev almalartyla beraber kendinden olmayanlarla gerceklestirdikleri iliski dikkat
gekicidir. Zira zenginlesmeyle (Islami burjuvazi) elde edilen glig ister istemez yeni magdurlar
yaratacaktir. Ozellikle cemaat geleneginin dogasinda olan kendinden olam kayima gelenegi
devletin gdrev alanlarinda cemaatgi — yanasmact iliskiler lretecektir ve bu durumda yeni
magdurlann ortaya ¢tkmasina sebep olacaktir. Ancak cemaatin kendi magdur ettikleri kesimlere
kargi bir paylagimi s6z konusu degildir, Clinkti onlarin magduriyetinin dini bir imkam olmadig
igin yetersiz ve belki de hakli olabilir. Nitekim yardima muhtag insanlarim dini/cemaatci
kimliklerine gére ayrima tabi tutulmas: iddias: muhatap cevreler tarafindan elestiriye ugrayabilir.
Ancak burada temel bir ayrim vardir. Dinin sosyal sisteme g:ekidijzen- veren yardimlasma kurumu
gliniimiizde tamamen kisise] olarak etkisini géstermektedir. Kigisellik yardim verenin kimligine
bagh olarak davranislar tiretecektir. Zira toplumda koken olarak farkli degerlere sahip muhtaclar
olacaktir. Ornegin Cingenelerin, Alevilerin veya Kiirtlerin igerisinden magdurlar olabilir. Ancak
cemaatierin yardimlagma mobilizasyonu ancak cemaat-igi bir nitelik gdsterir. Clinkii her yardim
bafimhlik yaratir ve cemaat i¢i iliskileri gtiglendirir. Bu durum Kapitalizmin yarattig
esitsizliklerin {izerine kiiltlirel esitsizligi dé gliclendirerek esitsizligi kalicilagtirir. Esasen bu
korkung bir paradokstur ve toplumun ayrigmasim kutsallagtirarak varhgim siirdiirtir. Ote yandan
daha ilging bir nokta da her ikisi de Miisliiman olan kesimlerin arasindaki gatismada terazi
Islamiyet olmamakta, aksine gadre ugramislarm kutsal dnceligi olarak kendini ifade etmektedir.
Fethullah Giilen cemaati ile ilgili kisa bir degerlendirme sonunda séz konusu tespitler igerisinde
magduriyetin nasil kutsallastirifarak bilinci isgal ederek magdur — intikame: 6znenin olustuggjnu
aglayan gocuk resminin bir sembol olarak kullanmmt ile belirginlestirilebilir.

Ttalyan ressamin diinyada hatirt sayihr bir iine kavusmus resminin anlam analizi yukarida

ifade edilmeye calisilmisti. Aflayan cocuk resmi magdur olma halini her giin igsellestirerek
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yasatma imkani veren bir sembol olarak akillara niifuz etmektedir. Ozellikle bu resmin diigtik
‘gelirli kesimler tarafindan giindelik yagamlarina kabul edilmesi de manidar bir durumdur.
Sabitlenerek zihinlerde tortulasmig bu magduriyet hali kutsal olanla baglantilt olarak bir sembol
haline gelebilmistir, Bu resmin magdur &zneyle diyalogu ve bu diyalogun dini igerikten
beslenerek cemaatin kutsal bir sembol haline gelmesinin ilging bir drnegi séz konusu cemaatin
siireli yaymn: olarak bilinen “Sizintt” adli sfireli derginin ilk sayisinda gozlemlenebilir, 1979
yilinda yayin hayatina baglayan ve alternatif birgok bilgilerin paylasildigt bu derginin ilk

sayisinin kapak resmi aglayan — magdur ¢ocugun resmidir.

Resim 2: “Aglayan Cocuk”
Kaynak : http://www.sizinti,com.tr/arsiv/sayi/1.html
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Cemaatin ¢esitli sekillerde gadre ugramig yiginlarin magduriugunu kutsallagtirarak bir
iletisgim kanah ‘olugturdugu ilk saymlrn kapaginda bulunan donuk magdurlukla gézlemlenebilir.
Ote yandan sizint1 dergisinin ilk sayisinda “magdur ¢ocuk” kapak resimli derginin i¢ sayfasinda
bagyazi olarak verilen metin, magdur gocuk semboliin bir tiir agiklamasi gibi dikkat gekmektedir.
O halde 6zel olarak bu metnin i¢erik analizinin bu satilarda yapilmasi ¢ahsmanm hedefi
acisindan bitylik bir 6neme sahip oldugundan s6z konusu yazi tam metin halinde agagida kisimda
verilebilir. Dergide basyazi olarak ifade edilen ve yazar kisnmnda “sizint1” ifadesi bulunan yazi

sOyledir:

“SENIN igin bu yola atildik. Acilarina ortak olmak 1zdiraplaring dindirmek, gonliintt 4bad etmek
i¢in. Bize goniil koyma, aheste - revlik ettik, vaktinde imdadina yetigemedik. Ama inan, sinemizde
hep Yakub’un gadru efgdmm, igimizde Zeliha'nin ask-u hicranm tasidik durduk. O &b-endém
kimetinin iki. biikliim oldugunu her gorditkge, perigan kakiil’tin gibi kalbimde dagihp durdu.
Buruk boynun ve mahzun bakiglarm kargisinda kag defa kaddim bitkiildd, gdzlerim doldu. Her
feryadima senin tiirkinden bir nagme katip destamm dile getirmek istedi isem de, iniltin igimi

yakti; derdin gdziimde biiyiidil, igim burkuldu.

HEM de sana el uzatmaga utantyordum.. Abé-1 kenéiseyye-i hatirlatan ca'li sefkatimle kargina
¢ikmapa ar ediyordum zira sana, gbziimiin dniinde kiyditar, ziiliiflerini tdr-u mér edip, bu hale
koydular. Beynini séndiiriirken, kalbini kursafina yedirirken, gbrmiistiim olup bitenleri ve
uzatamamuigtim glinahkér elimi eline... Sizlamisina ragmen uzatamarmigtim... Kader’in, Faust’un
kaderi, ama Mefiston kim?.. Kim revd gérdii bunlar sana?.. Emin bir dtkede idin. Sicak bir yuvan
vardh, Rizkin bagimin ucunda ve isin yolundaydi. Sonra su vahsetzire geldin. Geldigine bin pigman
oldun. Ama gelmek elinde depildi. Etrafini biisbiitiin bog bulup halini agina kimse géremedin. Asil
efgimini sadece sen duyuyordun. Ve kosanlar, midenin ah-u vihina kosuyorlardi. Bu giinkii
canhirag feryatlarin, t4 o zaman baglamisti. T4 o zaman terk edilmigtin. Hem de can-fezé iken. Sen
baskalarimin keyf ve eflencesi olarak elde idin, kucakta idin; bir giil gibi g6giiste idin, dudakta
idin. Ama senin igin yapilan seylerde sana ait olan: bulmak miimkiin degildi. Gariptin. Yalnizdmn.

Ve sahipsizdin.

DUNUN bu giniinii dogurdu ve bu giiniin ne olacag belirsiz yarinlarim hazirlamakta.
Yollarin ayrimindasin yavrucuk... $imdi bana miisaade et de, su béadirede Bahadir’in olayim.
Mizrabimi senin igin vurup, feryadim ruhuna duyarayim. Bu firtinag ve bu yanginda gerektigi an
imdadina -kosa_m'adlgrm igin de kaldirim tast gibi su mitcrim bagimu ayaklarimin altina koyayim. Ve

bilitlin miicrimler adina senden &ziir dileyeyim: Bir keyf ufruna varlifina sebebiyet verenleri, etine
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~ - kemigine baglanip génliinil unutanlan, bir gegici dem igin ¢bediyetine kiyanlan, rahuna hoyratlik

asilayip sefaletini hazirlayanlan afveyle yavrucuk”(Sizmty, 1979. 1:1).

Sizintt dergisinin ilk sayismin kapagmda aglayan ¢ocuk resminin kullamilmas: ve bagyazi
da aplayan ¢ocuk sembolii fizerinden magdur 6zneye hitap edilmesi hayli ilging gériinmektedir,
Yaziun baslangig climlesi “senin icin bu yola atildik” ciimlesidir. Bu ciimlenin kesin bir
sekilde ifade ettigi magdur, gadre uframig ve c¢aresiz insanlarm zorluklarmi paylagmak ve
onlarm sorunlarmi gidermek misyonunu sahiplenmektir. Ardindan bir itiraf’ gelmektedir ve
simdiye kadar maédur 5znenin yasadigt magduriyetin bilindigini ancak her nasilsa simdiye kadar
bir girisimde bulunulmadiimi ama dini kisilerin referanstyla sabir iginde ve &zlemle bu giinil
bekledikleri ifade edilmektedir.

Yazimn biitiintine bakiddifinda gadre ugranugh@n niteligi agik degildir. yasamilan
magduriyet, ekonomik yetersizlikten mi, sosyal adaletsizlikten mi ya da politik adaletsizlik ve
politik haklarin yoksunlugundan mu belirli degildir. Ancak bunu belirtmeye gerek yoktur, dini
kutsallastirmalarla genellestirilmis magduriyet bir gsemsiye gibi himaye etmektedir magdur
dzneyi. Clinklt magdurluk en azindan séylem diizeyinde ayrstirilmaz, yani onun alt dallan
yoktur. Eger bir seyden magduriyet varsa orada zalim vardir ve 6teki acikca zalim oland, Ote
yandan izleyen satirlarda aglayan gocuk resminin magdur tasviri yapiimaktadir. Cocugun perigan
saginin kakiiliinden, bitkiik boynu ve mahsun bakiglarma- kadar magduriyet halinin insan
sifatindaki her krvrimlari tasvir ediliv. Burada ¢ocuk semboliiniin kullanilmast magdur 8znenin
ruh haline uygundur. Nitekim Islam inancima gore ¢ocuk giinahsiz ve sugsuzdur. Bagka bir
ifadeyle g¢ocugun niteligi bakimindan higbir seyden sorumlulugu yoktur. O halde yazin
muhataplan da aslinda bir ¢ocuk kadar sugsuzdur ve her hangi bir sorumlulugu yoktur. Magdur
dznenin kendi bilincine varamamasinin nedenierinden biri de kendi sugsuzlulugu kutsamasidir.

Soz konusu yazimn bir diger ilgi ¢ekici noktas: da magdurlarn iginde bulunduklar
durumu 6zetlemesidir. Garip, yalmz ve sahipsiz! Son paragrafta ise bu gariplife ve bu
olmamushga gare olmak i¢in miisaade istenmektedir.

Sonu@ olarak sadece bir resmin kutsal deperlerle massedilmesi ile magdurluk etrafinda
bir taraf olma durumu séz konusudur. Kutsal bulagicilifiyla magdur 6znenin bilincini inga
etmekte ve onun tim politik sorumluluklarint da temsil edecek bir kutup olusturulmaktadir.
Burada Fethullah Gililen cemaati ﬁzel'inden 1979 yilinda nesredilmig bir derginin magdur 6zneyle

dinsel referanslara dayanarak gerceklesen iligkisinin izi 2000°li yillarda magduriyet sdylemi
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kullanarak politik konumlamg sergileyen “Adalet ve Kallinma Partisi”nin s@ylemlerinde
stiriilebilir. Caligmanin son bélimii bu iliski tizerinde odaklanacakfir. Nitekim 6nemli olan
genelde dinin &zelde de islam’m sdylemsel olanaklar kullamilarak magduriyet sSyleminin
toplum igerisinde politik ve sosyal tavir almalan saglayabilmesidir. Yukarida dinin kokensel
olarak toplumun ve bireyin yasam alamindaki kusaticihfh {lizerinde tartigildi ve magduriyet
halinin dinin oyuklarinda gizlenerek nasil bilince taginabilecegi, dinin genel igerikleri
cergevesinde ifade edilmeye ¢aligildi. Caligmanin bundan sonraki boliimiinde ise dzelde islam’m
magduriyet sdylemine olanakllhk saflayacak tarihi ve sosyolojik tespitler agiklanmaya

cahsilacaktrr.
8. MAGDURIYETIN POLITIK OLANAKLILIGI BAKIMINDAN iSLAMIYET

Magduriyet bir insanhk durumu oldugu kadar politik bir durumdﬁr. Ben ve oteki ayrim
{izerinden anlasilabilecek gaddar ile maddur arasindaki iligki potansiyel olarak sosyal, sinifsal,
dinsel, politik ve de psikolojik taraflasmalara ayrilmasi, kavramin kendi dofasmdan gelen
imkanlara sahiptir, Insanlik tarihi incelendiginde insan iligkileri ezen — ezilen, magdur — gaddar,
efendi — kdle, zengin — fakir vb. gibi ayrimlar tizerinden gergeklestigi goriilmektedir, Bu tiir
‘iliskiler zorunlu olarak politik olamn igerisinde konumlanir. Carl Schmitt politik olani, bir
yogunluk problemi olarak sadece bir kriter oldugunu diistinlir. Yani “politik olan kavramini,
toplumda rekabet halinde gruplarnn bulundugu ve stz konusu gruplarin homojen birlikler kurmak
Uzere harcket ettifi varsayimlari tlizerine oturtmaktadir (Bezci, 2006:34). Politik olanin
kusaticiligi ise, onun doniistiiriicli giicti olan dost — diisman ayrim baglaminda varolugsal
olanakliligindan ileri gelmektedir. _

Schmitt’e gore “herhangi bir dinsel, ahlaki, ekonomik, etnik ya da bagka bir karsithk,
insanlar: dost ve dilsman olmak iizere etkili bir bicimde aywmay basaracak denli giiglll ise,
politik bir karsithiga doniisir’(Schmitt, 2006:56). Politik olamn kusaticilifi, dinsel, ahlaki,
estetik, ekonomik butiin karsithklart dost — diisman ayrimi baglammna getirebildigi dlglide
saglanmaktadir. Oyleyse magdur olma hali, gaddar ile magdur arasinda yaganan bir karsitliktir
ancak bu kargitlik politik olan diizeyinde yasanabilir. Zira, Schmitt’in dedigi gibi siyasal kavrami
“gercek olasilik tarafindan belirlenen davranista, kendi konumuna iligkin sarih bilgide ve dost —

diisman ayrnmmm doZru yapma yikimliliglinde bulunabilir”(Schmitt, 2006:57). Buradan
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hareketle magduriyet olgusu, sembollerle®®, ritiiellerle, dinsel anlatilarla toplum bilincinde ne
kadar yer ederse, sz konusu durum da o denli siyasal kavrammn iginde mesrulufunu
saglayacaktir. ,

Hiristiyan, Yahudi ve Miisltiman top']umlarm dinsel ogretilerinde ﬁnlcelikle kutsal
ayrimlagmalar gercevesinde baglayan ve sonra siyasal bir kimlik kazanan ben ve Oteki'nin
olanakliligr ¢ergevesinde politik varolus imkanlan gozlenebilir. Dini bir kimligin siyasallagmas:
ben ve oteki ayrm iizerinden okunabilir. Ancak burada ayrm gerektiren bir durum stz
konusudur. Din, sdylem agisindan bakildiginda diinden bu giine tarihsel bir birikim araciligiyla
degiserek ve doniiserek gelir. Toplumlarn tarihsel siireg icerisinde dogal olarak yasadif:
degisimler dinin anlam odaklarini da degistirebilir. Din sadece igsel bir tecriibe, kisisel bir yasam
bigimi olarak degil de siyasal karakteriyle birlikte disiintildiiginde, toplumun degisim
evrelerinde dinin yerlestigi konum farkl politik tercihleri tiretebilecektir.

islam’in peygamberin tebliginden sonra takip eden asirlar boyunca ve dzellikle sanayi
¢agi egemen oluncaya kadar gegen stirede dzetle ifade edilecek olunursa Islam’in “cihad”
anlayig1 iktidarlarin  Islam’t teblif etme motivasyonuna yonelik sodylemler iiretirken,
sanayilesmeyle beraber Islam toplumlarin bir biitiin halinde sanayilesen Batimn gerisinde
kalmast “cihad” anlayisim Batinin ezici tistiinliigtine karsi bir savunma araci olarak politik
dayanak olusturmustur. Béyle bir durum islam toplumlarinda ekonomik ve toplumsal degisime
kosut olarak farkli bir biling inga edebilir.

Din, tarihin bilangosunu tutar. Bir toplumun ortak degerlerinin, ideallerinin, 8zlemlerinin
ve difer taraftan da acilarmin, adaletsizlige ugramighgimm, zulmiin ve magdurlugunun kayitlarint
titizlikle isler. Gegmis ve gelecek bitimsiz bir zamanda her vakit simdiki zamam doldurur, islam
dininde peygamberin kisisel tarihi, insanlarin ve toplumlarin yagamlarinm her amnda simdiki
zamanlarint dolduracaktir. En basitinden Tstam’mn bilgi tiretme sisteminde peygamberin sozleri,
tavsiyeleri ve tavirlariyla olusan ve adi “siinnet” olan bir kiilliyat kutsal kitap Kur’an’dan sonra
ikinci sirayr almaktadir. Stinnet ideal bir yagamin anlatist oldufu gibi o ddnemin sosyal,
psikolojik, ekonomik ve politik tiim iligkiler agini kapsar. O halde o dénemin iligkiler agy simdiki

zamanda kurulan iligkilerin yeniden {iretilmesine yardimeci da olabilir. Ancak muazzam bir

% sembollerin islevselligine bir drnek olarak; bir 6nceki bdliimde analiz edilen “aglayan/magdur cocuk” resminin
insanlarin bilingferinde ver eden magduriyetin temsilterinden birisi olablime durumu distnildigiinde, politik
olarak magdurluguna sebep olan dteki'ye kargi gelistirilen politik tavrin beslendigt ve magdur bilincinin her an canh
tutulmasini salayan bir itici glic olacagi dustinUlebilir

79




kiilliyatin igerisinden alinacak dzgtin her kavram bugiiniin olanakhliklan igerisinde kendinden
bagimsiz yeni anlamlara kap: agmaktadir. Daha agik bir ifadeyle Islam dininin temel taslarindan
- birisi olan peygamberin eylem ve soylemlerini pargalara ayirarak konjonktiirel bir bigimde
bireyin ve toplumun bilincine ¢agirmak en hafif anlamiyla politik manipiilasyonlann araci bile
olabilecektir. Basit bir drnek vermek gerekirse, peygamberin Islam dinini teblig etme siirecinde
yerlesik kiltlir tarafindan daha dofrusu o giinkit iktidar tarafindan diglannmushg, hor
gorithmiisligi bugiiniin iktidar miicadelelerinde referans kaynag: olabilmektedir.

Bu ¢ahgsmanin amaci magduriyet séyleminin bir taraftan politik spekiilasyonlara imkan
saglarken, diger taraftan da bireyin ve toplumun bilincini inga edebilecek bir potansiyele de sahip
olabilmesidir. Bu durum toplumsal mantifin her neden ve sonucunu isgal etmesi halinde ise
oznenin kimliginin degiserek tiim tutum ve davramglarinda kendinde bir bilinci diglamasi sonucu
dopurabilme olasiifidir. Magduriyet sdyleminin bireylerin ve toplumlarin bilincinde yer
etmesinin zeminlerinden birisi hem ontolojik olanakliligi hem de tarihsel imkant ile kolay bir
arac olabilecek dindir, Islam dininin ise bu olanaklihi tasidifi s@ylenebilir.

" Bir kez daha alt gizilerek soylenirse din, var olan maddi kogullara en ¢abuk ayak
uydurabilecek araglardan birisidir. Zira tarihselligi ve yeniden vyaratilan giincelligi ile toplumsal
sorunlara her defasmnda ¢dziim onerileri getireBiIir ve daha Onemlisi toplumu s6z konusu
durumlara en kolay bicimde adapte edebilmektedir. Bu degerlendirmeler gercevesinde Islam’m
sOylemsel olanakhiligi gz Oniine alindiginda géi@manm amacina uygun temellendirmeler
yapilmasi gerekmektedir. Ancak ¢alismanm simrhilifn igerisinde belirtilmesi gereken dnemli bir
nokta bulunmaktadir. Bu ¢alismanin amaci dzellikle magduriyet sdylemi Uzerinden hareket
edilerek, Serif Mardin®in ifadesiyle Islam toplumunun, sinmlan silik, katlari belirsiz ve yaygin
bir toplum olmasi &zellifinin magduriyet sdylemini yesertebilecek kapasitesini anlamaya
¢aligmaktir (Mardin, 2007:76).

Magdur olma durumu, magdurun karsisinda zoruniu olarak magdur edeni/gaddari/zalimi
konumtandiracaktir, Daha dogrusu bir seyden mahrum olma hali durumu sz konusudur. On bes
yiiz yilhk Islam tarihi igerisinde birgok devletler ve toplumlar zaferi, Ustiinliigii yagadiklar ve
bunun anlatismi olusturduklar: gibi maduntufu, yoksunlufu, yenilmisligi ve magdurlugu da
yasamg ve buna uygun anlatilart da gergeklestirmislerdir. Kuskusuz toplumsal konumlan

farklilagtik¢a toplumlarm biling yapilari ve buna etki eden sdylemlerde farklilasabilirler.
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‘Bugtin Ttrkiye’yi de igine alarak Islam cografyas: gz Oniine alimdifinda bu devletler,
kapitalizmin ve modernlesmenin batidan doguya dogru gecis siirecinde hzla biriken ekonomik,
etik, sosyal birgok sorunla karsllagmwlafdlr. Kadim diinyada muktedir olmug bir toplumun
insanlart yeni diinyada adeta saf dist kalmus, kendi kitltiirlerinin digarisimdan  gelen bilgi
yigimlartyla kendi kimliklerini bulma telasina diisméiglerdir. Boyle bir durum Islam toplumlannin
bilincinde “kéle ahlakinin” (Nietzsche, 2003:46) farklh sonuglar iireterek gelismesine sebep
olmustur. ‘ '

Magdur olma halinin Islam toplumlarinda iki tiir biling inga ettifi ve magdur $znenin
kisiligini derinden etkiledigi ileri stiriilebilir. Nitekim Nietzsche’nin hing duygusu kavram séz
konusu cergevenin olusturulmasinda yardimei olacaktir. Bununla birlikte hing duygusunu
anlayabilmek igin yine hing duygusunun trettigi kole ahlaki ve efendi ahlakini anlamak
gerekmektedir. Nietzsche'nin Ahlakin Soykiitiigii Uzerine eseri, modern durumun bir elestirisi
olarak ahlakin kokenlerine-iligkin bir ¢aligmadir. Nietzsche’ye gore, bizim degerleri yorumlama'
- ve diinyaya yiikleme seklimizin bir tarihi vardwr, kokenleri ¢ogunlukla insanhiktan uzak ve
tirettikleri degerlerden uzaga diismiislerdir. Ornegin, 'iyi'nin degeri, avamm, diisiik-mevkili
olanlanin ve kayliilerin tersine asiller ve yiiksek-mevkidekiler tarafindan kendilerine bagvurarak
icat edilmisti (Nietzsche, 2003:37).  ‘Iyi’, kéleninkine -‘k&tii’~ karsihk olarak efendinin
degerivdi. Bu yiizden, Nietzsche'ye gore, degerlerin yaratildigy, Gstlinliigiin bu mutlak anlam
soylularla alt-tabaka arasmdaki bu uzaklik pathosu’ndaydi (Nietzsche, 2003:257).

Bununla birlikte, iyi olamin ve aristokratik olanm bu esitliginin, degerler alanindaki bir
kéle ayaklanmasiyla alti oyulmaya basladi. Bu kole ayaklanmasi, Nietzsche'yve gore degerlere
iligkin bir isyam kigkirtan Yahudilerle basladu:

Yahudiler, aristokratik deger esitligine (iyi = soylu = giiglii = glizel = mutlu = Tanrt'min
sevgilisi) kargt ¢ikarak, onlari tersine cevirmeye ¢alisti, bu tersine gevrilmeyi, korkung bir
tutarhlik iginde dipsiz nefretlerinin (gligstizligtin yol agtif1 nefret) disleriyle saglayan; yani,
“yalmizea sefiller iyidir, yoksullar, gligstizler, yoksunlar, hastalar, aci ¢ekenler dindardir yalniz;.
yalmizea onlar Tann'min Svgisiine layiktir - bunun digindakiler, soylular, giighiiler, ebediyen
zalim, i¢ kararticy, hirsh, doyumsuz, Tanrsiz, ebediyen ugursuzdunuz, lanetlenmis, beddua
almis!'...”(Nietzsche, 2003:43).

Bu yolla, ahlak alanindaki kéle devrimi, soylu degerler sistemini tersine gevirip iyiyi

asag -kole- olanla esitlemeye basladi. Bu tersine gevirme, tehlikeli intikam ve nefret ruhunu
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degerlerin yarahlmasi diye sundu. Bu yiizden ahlak, anladisildi: kadariyla, giigsiiziin glichii
lizerindeki bu intikamer giig istenci iginde -kdlenin efendiye karsi ayaklanmasinda- kendi
koklerine sahiptir. Iyinin pesinden gelen -merbamet, digerkdmlik, algak goniilltiltk gibi-
degerleri gelistiren, bu goriilmez, yeraltindaki kin olarak degerlendiriiebifir. o

Modernizmin tizerine oturdugu temeller agisindan Nietzsche’nin elestirisi ilgi ¢ekicidir.
Bununla birlikte hing duygusunun dini kdkenleri tizerine diigiintildiigiinde Yahudilifin etkilerini
bulabiliriz. Ancak burada farkh bir durum tespit etmek gerekmektedir. Din insan ve toplum
bilincinde bir yer isgal edebilme ozelligine sahiptir. Dinin bu olanaklili§i yukaridaki boliimde
tartisibmigti. Bu biling ingasinin dzellikle de hing duygusunu merkeze alarak diistindtigiimiizde
politik ekseni ya da politik gdriingiisii modern ¢agda kendisini gdstermistir. Modernizm hing
duygusunun politik imkanlarin1 kendi araglariyla formalize etmigtir. Islam toplumlarmn yirmi
birinei yiizyilda genel bir tablosu ¢ikarldiginda iki tiir goriintim izah edilebilir.

Birincisi Islam’in siyasal sdylemi olarak goriilebilen dzellikle Arap toplumlarinda
gériilen miliyetgi-kokenci egilimler, ikincisi ise Islam’in Batr’ya karsi entegrizm (Meddeb,
2005:99) olarak nitelenebilecek yar -sekiiler egilimler. Bunlar batiya karst bir ¢ok alanda
niceliksel olarak geri kalmis Islam toplumlarin magdurlugun politik tavirlarin ifade edebilirler.
Birinci grupta siyasal kimligini batinin Stekiligi altinda giddet kullanarak. bulan hareketler
sayilabilir. Ikinci grupta ise kapitalizmin ve modernizmin degerlerini kullanarak Islam’in
degerlerini yanasmaci iliskiler baglaminda sahiplenen ve bazilar tarafindan “ilimli Islam™ olarak
nitelendirilen harcketler telaffuz edilebilir. Bu ¢alisma da iddia edilen esas nokta ise bu iki
egilimin motivasyonu olarak, magduriyet styleminin olanaklarr ve magdur 6znenin yaratim
ifade edilebilir. Calismanin ilerleyen boliimlerinde magduriyet sdyleminin Islam’m sdylemsel
nitelikteki olanakliigini kullanarak ve de bunu baglammdan kopararak genellestiren bununla
beraber nitelikleri itibariyle yukarida ifade edilen ikinci gruba giren bir siyasal hareket olan
Adalet ve Kalkinma Partisini bu temellendirmeler altinda analizi yapilacaktir. Ancak ¢aligmanin
sonuca ulasabilmesi i¢in Islam’m magduriyet séylemine olan katkisim ve magdur dznenin

bilincini hangi olanakliliiyla bigimlendirebilecegine yakindan bakmak gerekmektedir.
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9. iIBRAHIM’IN DiNi, KOKEN UZERINE BIRINCI TARTISMA

Ké&ken baglangictir. Koken, simdinin ve gelecegin her tiirli halinde gizli veya agik
kendisini icerisinde barindirir. Koken aym zamanda gelenefin itici gliciidiir. Degisen her
alternatif zamanda kendini yeniden kurar ve kendi anlam diinyasiyla yasam pratiklerini
kusatabilir. Din, kbkenin en ¢ok 6nemsendigi ve kdkenin gergekliginin mirasimnt en ¢ok kullanan
kurumdur. Zira dinin dogusu simdi ve gelecegin dogusunun hakikatini temsil eder.

Islamiyet, peygamberin teblifinin ve onun yagantisimin kutsal anlatisiin siiresiz bir
sekilde kendini yeniden uretebilme olasihifina sahip- bir dindir. Ancak tarihsel olarak
toplumlarinin yasamnin siirekliligi géz oniine alindiginda Islamiyet’in de bir baslangig/kdken
durumu gézlenebilir. |

Islamiyet, Hiristiyanhik ve Musevilik gibi kitabi ve tek tanrih dinlerden sonra gelen bir
siireci temsil eder. Muhammed Allah tarafindan tiim Araplara, putperestlerin yam sira
Yahudilere ve Hiristiyanlara da gonderilmigti. O daha 6nce vahyolunmus inancin saflidim
veniden kuracak, onu yeniden vaaz edecek ve giindelik hayata hakim olan ¢lirlimeye bir son
verecekti (Lapidus, 2005:64). Ancak yeni dinin eskileriyle arasinda bir farklilik yaratarak
sdylemini gelistirmesi gerekiyordu. Islam peygamberi oncelikle Yahudileri kendi dinine dahil
‘etmeye gahsti dyle ki Medine’de Yahudi Tarziye Glinii ve namazda kiblenin Kudiis’e ¢evrilmesi
gibi 6zel dini uygulamalar Yahudilere gore yapiliyordu. Ancak Yahudi kabileler, Muhammed’in
Ibrani gelenegi icinde bir peygamber olma iddialarim reddediyorlardi (Lapidus, 2005:64).

Islam dinin baslangig/kdken olarak kabul edilebilecegi durum Kur’an tarafindan ifade
ediliyordu. Kur’an, Yahudileri gelenegi bozmakla sucladi ve Allah’in saf dinini 6greten, ilk

hanif, Kabe’nin kurucusu ve Araplarin atasi ve tam bir peygamber olarak Tbrahim’i $ne ¢ikardi.

“Yahudiler ve Hiristiyanlar Misliimantara ‘yahudi ve Hiristiyan olun ki, dogru yolu bulasiniz’
dediler. De ki (onlara), ‘bilakis biz, hanif olarak (dosdogru) yasamis ibrahim’in dinine uyanz. O
miigriklerden degildi”(Bakara, 2-135).

“Ey ehl-i kitap; Ibrahim hakkinda nigin tartisirsimz? Halbuki Tevrat ve Incil, kesinlikle ondan sora
indirildi. Siz hi¢ diiglinmez misiniz?

iste siz boyle kimselersiniz! Cinkd, az bir miktar bilginiz olan sey hakkinda miinakasa ettiniz
(dogru olan bilginize gére hakk: kabul etmenizdi). Hal biyle iken, hi¢ bilginiz olmayan bir
hususta nigin tartisirsimz? Oysa ki Allah her seyi bilir; siz ise bilmezsiniz” (Ali Imran, 3 - 65,66)”
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Yukandaki ayetlerin gdsterdigi gibi Kur'an tek tanr inancimin simgesi olan ibrahim’in
dinini temel almistir. Islamiyet dncelikli olarak Araplarin halklarina gdnderilmigken Ibrahim’in
dini ile evrensel iddiasimi da bulmug olmaktadir. Ayrica Yahudilerin ve Hiristiyanlarn
Jbrahim®in dinini tahrip etmeleri sonucunda Istamiyet’in onlarin da iizerinde hakikat iddias:
temellendirilmistir (Brockelmann, 1960:37). Islamiyet Onceki tahrip edilmis iddiasinda
bulundugu dinlerden aynlisinin semboliinii de kutsal merkez olarak kabul edilen Kabe’nin
Kudiis’iin yerine gegmesiyle taglanmisti.

Tarihsel k&ken olarak ibrahim’in se¢ilmesinin Islam dinine bir bagka etkisi ise ibrahim ve
oglu Ismail’in Kabe’yi inga edene kadarki yagsanan olaylarin sembolizasyonudur. Tekvin ve
Kur’an’in bazi boliimlerinde aktarilan Ibrahim’in yasam siireci Islam’m kéken/baslangic
mevhumu agisindan Snemli gdzitkmektedir. |

Ibrahim yaklagik bir asir boyunca Rabbinden kendisine ¢ocuk bahsedilmesini
beklemektedir. Cok ileri yasa varms Sarah, Ibrahim’e evlat verememistir. Ibrahim, Tanrr’min
vaat etmis oldugu ¢ok sayida ¢ocugu hala beklemektedir. Cocuk dogurmaktan umudunu kesmis
olan Sara, hizmetkar1 Hacer’i Ibrahim’e sunar, ondan bir ¢ocuk sahibi olmasint istemektedir.
Hacer Misirli bir cariyedir ve Ibrahim’in ikinci karisi olur (Altiparmak, 2004:271). Ibrahim’in
Hacer’den Ismail adinda bir oglu olur. Ismail diinyaya geldikten Sarah, Hacer’i kiskanmigtir
ancak bunu dile getirmemektedir. Daha sonra olduk¢a geg yasma ragmen Sara da Ishak adinda
bir cocuk sahibi olur ve bu durumda Ismail ve Hacer’i yanlarinda istememektedir. Bundan sonra
yaganan olaylar Islam’in anlatisinda ve ritiellerinde 6nemli bir yer tutacaktir.

Araplar i¢in, Ismail’in baba oldugu séylenebilir; su anlamda ki, bu adla birlikte, dzgiil
olarak Arap oldu@u varsayilan bir sey baslar. Bu baslangi¢ Tekvin anlatisinda, mirasin tamammni
67 oglu fshak’a ayirmak isteyen Sarah’n arzusu iizerine [brahim’in Hacer’i ve oglu Ismail’i ¢ole
gonderdigi dramatik boliimde gbriiliir. Cocuk Ismail’in susuzluktan dlmek tizere oldugu terk
edilmenin doruk aninda Tanrt Hacer’e, onlart yok olup gitmekten kurtaran bir su kaynag
gosterir. Vaat o zaman g¢ikagelir. Tanri Hacer’e Ismail i¢in onu bilyitk bir millet yapacagim
dediginde artik her sey degismistir. Vaatten dnce Ismail aglayan bir ¢ocuktur, babasmm ¢ble terk
ettigi bir oguldur, susuzluktan 6lmek tizeredir; fakat vaat haykirildiginda, gelecekteki bir milletin

babasi olur (Benslama, 2004:120).
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Jsmail’in Araplarin babasi oldugu kabulii bir milletin tarihse] kdkeninin ispatidir. Bunun
yaninda kolektif bilingdisin kontrol edecek ve bu giine bile miras kalabilecek baz1 durumlar soz
* konusudur. Oncelikle Ismail’in annesi Hacer Misirht bir kéledir. Haklarl efendisinin dudaklart
arasinda olan eksik bir insandir. Tkincil bir konumdadir. Ote yandan Hacer ogluyla birlikte terk
edilmistir. Hicbir korumas: ve giivencesi olmadan ¢6liin adaletsiz ¢oraklifina birakilmustir.
Esasen bu terk edilis bir baglangicin hazirlayicisidir. Zira vaat terk edilisten sonra gelmistir.

Hacer’in kéleligi ve terk edilis kabaca degel'lendii'ildigfnde bir yoksunlugun,
adaletsizligin ve acimasizlifin 6zelliklerini tasimaktadir, Islam’m en dnemli rititellerinden olan
ve Islam’in beg éartmdan biri olan Hac ibadeti sirasinda bu kavramlarm igerisinde yasadigi
durumlar vardir. Diinyanin dort bir tarafindan farz: yerine getirmek i¢in akin akin Mekke’ye
giden Miisliimanlarin Hac esnasinda gergeklestirdikleri bir rittiel kékenin yeniden yasanilmasinin
yant stra yukarida ifade edilen kavramlarin da 6ykiiniildiigt bir yeniden 'ya;samadn;.

Miisliimanlar hac ibadetinin bir safhasinda Mekke’de bulunan Safa ve Merve tepeleri
arasinda telash ve caresiz bir sekilde defalarca kostururlar. Bu kosusturma esnasinda insanlann
yiizlerinde sagkin bir ifade gizlidir. Kosu sekilleri de bu garesizlige ayak uvydurur. Bu ritiiel
Hacer’in oglu Ismail’in susuzluktan dlecekken tim caresizligiyle saga sola kogsmasimn bir
aniarhda tekrar yasanmasidir.

Rappaport’a gore ritiiel, “bir bigim ve formu gosterir ancak bu bigim ve formun
yapisindan ziyade bunlar arasinda kurulan iligkidir 6nemli olan. Icra edenlerden ziyade
bagkalarmca kodlanan bigimsel harcket ve sdzlerin sabit bir ardisiklik iginde icra edilisi; bir
gelenegin kurulmug olmasini, sosyal anlagmanin miihiirlenmis olmasim, birbiriyle entegre olmus
geleneksel diizentemeleri, ahlak ile kodlanan her ne olursa olsun icadim, zaman ve ebediligin
ingasimu; yaratihs paradigmasimin temsili, geleneksel diizenin kutsallagtirihmasint ve kutsal
kavramim, gizem teorilerinin olugturulmasimi, ilahi olan konusundaki farkindaligi, kutsalin
kavranigini, semantige a§k1ﬁ antam dlizeyleri yapisi gerektirir (Rappaport, 2008:27).

Rappaport’un ritliel tammindan hareketle Hacer’in ¢aresizlifiini tekrar yasatan ritiiel
digtintildtigiinde; 6ncelikle Hacer’in kéle ve kadin kimligi tzerinden hareket edilebilir. Kélelik
ve kadin olma durumu diinya tarihi diigtmiildiigtinde toplumlarm smifsal olarak geri p]énda
tutulmus yoksun kesimleri temsil eder. Statilko ¢er¢evesinde kendi kaderlerini degigtirecek bir
firsati olmayan kesimlerin caresizligi burada gbze carpmaktadir. Ote yandan smufsal

magdurluklar1 yetmezmis gibi hamileri tarafindan highir maddi olanaklilifa sahip olmadan ¢6lin
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¢iplaklihiina birakilmalan insanlik durumunun ‘en zor figlirlidiir. Hacer’in saba ve mina
tepelerinin arasinda susuzluktan $lecek ogluna su bulmak i¢in yasadifi telas insanlik durumunun
en derin acilarim igerisinde barindirmaktadir. Nitekim s6z konusu rittielin her yil periyodik
olarak tekrarlanmas1 sirasinda insanlarin simfsal ve manevi yoksuniuklart burada yeniden
tiretilebilir. Ancak bu stirecin hemen sonrasinda Tanri kendini gostererek kurtulusu miijdeler
hem de bir millet vaadiyle. Vaat maZdurlugun bedeli olarak insan bilincinde saf bir kurtulusu
- simgeler. Tanr’mn giich her zamana zalimleri alt edecektir. En derin acidan bir iktidar -
¢ikabilecektir, Kutsallik, bityiikliik, ihtisam ve dinin kendisinin potansiyel karakteri oldugu gibi
vaadin sonsuz sesinin giir bir sekilde ifadesidir.

Burada ifade edilmesi gereken en énemli nokfa bu ritiielin icra edenler tarafindan yeniden
yorumlanma bigimidir. Zira ilk bakigta gbze ¢arpan ¢aligmanm konusu olan magdurluk
sbyleminin buradaki iliskinin sonucunda géziikmemesidir. Bu ritiielde bir yoksunluktan bir
varlm dogmaktadir. Zira Hacer o telasinm sonrasinda giplak bir ¢ézde simdi ki ad: zemzem suyu
olan bir kuyu bulmustur. Varlik vaatten sonra meydana gelimistir. Ancak magduriyet sdylemi séz
konusu ritiielin igerisinde her an varlik bulabilir. Clinkii vaadin varhg magdurlugun varhindan
sonra geldigi icin magdur olma hali magduriyet stylemiyle kutsanabilir. Sonugta yukarida
bahsedilen ritiieli icra edenler kendi magdurluklarma kendi biling seviyesinden maddi
olanaklarini kullanarak bir davrams gelistirmek yerine ritliel igerisinde tarihi ve dini
magdurlugun kutsanmig zelliklerini benimseyerek kendini onunla 6zdes tutabilirler. Bu durum
kendi magdurlugunun kokensel destekgisi olarak nitelenebilir. Ote yandan bu kutsallagtinlmus
magduriuk durumunu  stylemsel olarak ifade eden gruplarm etrafinda birgok insanin
toplammalar: kolaylasacaktir, Ciinkil kutsal benzerlik kokende saklidi, ritliel ise kolektif

hafizanmn geri bildirimidir.

10. PEYGAMBERIN INSANi MAGDURLUGUNUN KUTSALLASTIRILMASI,
KOKEN UZERINE iKINCI TARTISMA

“Huristiyan bir ikonaya bakarak, gizli ilahi 6zt kesfetmek igin hayal giiclinii kullanarak
diistincelere dalarsa, bir Miisliiman da bunu yapmak icin kendi zamanindaki veya gegmisteki

olaylara bakarak diistinceye dalabilir. Dolayisiyla, Miisliimanlar i¢in tarihi bilgilerin dikkate
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alinmasy, ikinci dereceden dnemli bir sey degildir, ¢iinkii Islam’m en nemli dzelliklerinden bird,
tarihin kutsallastiriimasidir” (Armstrong, 2008:12).

Armstrong’un belirttigi gibi Islam dini igin tarih kutsal ve bir o kadar da Snemlidir.
Ciinkit tarih her hangi bir eylemin mesrulagmasint saglayan en dnemli aragtir. Dinin ideolojik
cercevesinde insanlarin ve toplumlarn yaptiklart her eylem bir sey igin veya bir seyden dolay:
yaptlmaktadir. En basit sekliyle distiniildigtinde toplumun islerliginin daha nitelikli bir sekilde
olmasmm saglamak icin yoksul veya dugkiin kisilere yapilan yardimlarin kdkeninde “Allah
rizasmi” kazanmak gibi temel bir itki olabilir, Zira toplumun iyiligi politik bir iyilik olacakftir.
Zira Kur’an kelamui ve stinnet gibi Islam’in temel referanslarmimn temelinde bu iyilik yatmaktadir.
Ancak énemli olan politik 1yiligin saglanmasinda aklin bir rehberlige ihtiya¢ duymasidir. Bu
rehber hi¢ kuskusuz peygamberin kendisi olacaktir. Bununla beraber Nasr'm dedigi gibi
Islam’da peygamber anlayisi Hiristivanhktaki peygamber anlayisiyla bir degildir. Huristiyanlikta
Isa, baba-oul tlizerinden yari tanri olarak ifade edilirken, Muhammed tamamen begeri
dzellikleriyle (insan-1 kamil) 6n plana ¢tkmaktadir (Nasr, 2007:46). Bu ¢ok Onemli bir
ayricahktir. Zira peygamberin gosterdigi davraniglar olagantistii bir alandan daha ¢ok gercekei
zemine sahip siradan bir insanin ulagacagi iman seviyesine gore uygulayabilecegi davraglardir.
Dolayisiyla peygamberin hayata karst tutumu olaylarin tamdik olmasi neticesinde insan
hayatinmn dogrudan rehberi olacaktir.

Bundan dolayr Islam’m dini ve kiiltiirel gelenegi peygamberin ki$iligi cergevesinde
belirginlesmektedir. Zira kendi kisiligi ¢ergevesinde bir immet ve bir gelenek olusturmustur
(Berkey, 2003:61). Peygamberin Kkisiligi kehdi déneminde sosyal olgulara gelistirdigi
davfan1§lardan izlenebilecegdi gibi simfsal varolugundan da izlenebilir. Bu durumda peygamberin
yasamm ve sinifsal konumu tarihin her seferinde yeniden insast ile bu gline ve gelecege
taginacaktir.

Magduriyet séylemi her defasinda tarihten beslenebilmektedir. Daha agik bir ifadeyle
kendi igerigine karsilik tarihten destekler olusturmaktadir. Clinkii tarihin birikimsel anlatisi
icerisinde kendine ait pargalar bulabilmektedir. Bu durumda magduriyet séylemin beslendigi bir
diger kiken ise peygamberin yagami ve sinifsal konumu olabilir. Bu analiz i¢in peygamberin
yasamina ve sinifsal konumuna kisaca bakilabilit.

Muhammed ncesi Kuzey Arabistan’da deve ¢obanhigy, ticaret, kan davasi ve akincihikla

yapilanmisg bir asiret ortami hitkiim siirityordu. Bu kisisellesmis diinyada, agiret insammn yegane
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serveti, glicliikle elde ettigi serveti, giigliikle elde ettifi haysiyeti ve atalarinin destanlarda ve
romantarda anlatilan sanli gegmisidir (Lindholm, 2004:122). Burada Onemli bir iligki agiret
dtizeni tizerinde odaklanmaktadir, Ibn-i Haldun asiret itici giicti esitlikgi dzelliginden bahseder_zg.
Ibn-i Haldun’a gore bedevi yasamindaki esitlik, yasamn sadeliginin, basitliinin ve sertliginin
bir sonucudur. Bu bereketsiz gevrede servet ve glic kazanmak imkansizdir; dolayisiyla insanlar
arasindaki fark tamamen kisisel dzelliklerden kaynaklanmaktadir, ki bu aralarinda esitlik
olugmasimt saglar (ibn-i Haldun, 1967°den akt, Lindholm, 2004:99). Ote yandan Ibn-i Haldun
bedevi asiretleri arasinda hilkiim siiren akrabalik ve kan baglarinin tiriinti olarak “asabiyye”
kavramim gelistirir, Grup dayamsmas: ile terciime edilebilecek bu kavram tarihsel siirecin
biiyllli bir unsurudur. “grup dayanigmasi, kisiye kendisini savunma, koruma, karsi ¢ikma
taleplerinde 1s.ra1'l1.olma yetisini kazandirir(Ibn-i Haldun, 1967°den akt, Lindholm, 2004:103).

Grup dayanmigmas) agik¢a zor sartlar altindaki kabilelerin yagamak i¢in gerekli olan
Srglitciiliigiiniin itici giicling olugturmaktadir. Ancak kabileler grup dayamgmasinin gevsedigi
degetlerin alt Ust oldufu durumlarda yasayabilirler. Nitekim jbn- Haldun asabiyye halinin
sehirlerde aginacagim da ifade eder. Buradan hareketle Islam peygamberinin Arabistan’da Islam
dinini teblig ctmeden Onceki Arap toplumun igerisinde bulundugu durum daha iyi analiz
edilebilir. Islam’dan hemen o6nceki Arap toplumunda grup dayamsmasimn giderck azaldif
goriiliir. Arap toplumundaki krizin sebeplerini incelendiginde su gergeve ¢izilebilir.

Son on yillar boyunca peygamberin de kabilesi olan Kureys ticaretin gelismesi
neticesinde zenginlesmisti, Mekke bu zenginligin merkezi konumundaydi. Bununla beraber
saldirgan ve aggdzlii zenginlik arayist kabileler arasindaki gelenekleri tahrip etmekteydi. Gogebe
yasam prensiplerinin gerektirdigi gibi kabilenin daha zayif tyeleriyle ilgilenmek yerine,
Kureysliler daha yoksul aile gruplarmi ve klanlarim ezme pahasina para kazanmaya
cahistyorlardl. Mekke’de ve biitiin yarimadada huzursuzluk vard: (Armstrong, 2008:12). Arap
toplumunun kéndi i¢ ¢eliskileri sonucunda ¢evresinde bulunan Bizans ve Sasanilerin gerisinde
kalmasi yani Arap toplumunun -kl}’l késede varolug miicadelesi vermesi Ozellikle grup
dayanismasinin zayiflamasi sonucunda ¢oken gelenekler ve bozulan ritileller bir dontistimiin

habercisiydi.

“ Bir cok kaynakta ortadogu toplumirinini sosyolojik gergevesi Ibn-1 Haldun temel aknarak agiklanir. Sosyolojik
olarak kapsamli bir cerceve sunmasirun yani sira Islam’in ortaya gikisindaki toplumsal imkantari anlamka igin b.k.z
(Hourani, 2005 - Lindholm, 2004 - Brockelman, 1960 - Lapidus,2005, Payne, 1990).
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Rappaport’un peygamberi doniigiim siirecini anlatan kavramlan ile ifade edilecek
olunursa, dncelikle Rappaport (2008:429), Tanri, semavi dinler, ruhlar, putlar gibi seyleri
hiyerarsik diizenin tepesinde bulu.nan mutlak kutsal postula olarak adlandirir. Mutlak kutsal
postula otoriteleri, kurumlar: Vé dizenleyici hiyerargiyi kuran direktiflerin gesithi bicimlerini
kutsar. Diizenleyici hiyerarsi de gegerli maddi ve sosyal kogullar1 diizenler. Nitekim Islam 6ncesi
‘Arap toplumunda da grup dayanismas: merkezli dyle bir yap: sz konusuydu, ancak kirilmalar
yasanmaya baslandipinda ise toplumun déniigtimit kagmilmazcdi.  Nitekim Rappaport,
kirtlmalarin yasandigi bir durumu s6yle nitelendirir. Eger sosyal ve maddi kosullardaki baskicilik
veya memnuniyetsizlik yaratan bir degisiklik olursa,-diizenleyici yapilara ritiiel katihm ile
kutsallastiriimis destek sunulmaya devam edilecektir. Ancak kosullarda iyilestirici bir degisimin
olmamas1 halinde diizenleyici yapilar ve hatta bazi asirt durumlarda mutlak kutsal postiila
kutsalligmdan yoksun kalacaktir. Eger otoriteler mesruluklarm aldiklan kutsallidr korumak ve
bunun iizerine kurulu diizenleyici yapilarin kutsalligim korumak istiyorlarsa, emin olmalidirlar
ki; Peygamberlerin ortaya ¢ikiginda baski altinda olan, kizgm, isyankar niifusun sundugu
nominous destek, yeni bir mutlak kutsal postulamn kurulusunda ¢ok onemli rol oynar.
Peygamberin destekgileri ona yeniden angaje olurken maglup edilen iktidar ile karsithk
olustururtar(Rappaport, 2008 :430}. |

Béylesi bir déniisiim olanagm: yeni bir yapinin kapilarim aralamzstlf. Clinkii destek baska
altinda olan niiffusun kendisinden ileri gelmekteydi. Kabile yasantisindaki bu degisim istegini

Lindholn style 6zetler:

“Kigsisel miicadeleler, akrabalik yapismin bireyselci ve esitlik¢i mantifinr yansttir; buradaki
yegane smirlihk, kan davasi ve kisinin halkina olan sadakat zorunluluklaridir. Yakm akrabalar
arasindaki itilaf ve ittifaklarla sekillenmis olan asabiyye, Ortadogu’da insan davramgim belitieyen
en gliclit paradigma olarak varhfint siirdiirmektedir. Asabiyyenin gerektirdigi iliskiler ve tavirlar,
otoritenin verilmedigi ancak kazamldifs ve yoneticiierin halka korku salmadifi ve boyun
eddirmedigi bir torel ortamla &rtilgiiy, Yoneticlyi kendisiyle bir tutan boylesi esitlikgi ahlak
anlayis, karmagtk herhangi bir toplumsal formasyon iginde bulunmas: gereken hiyerarsik ve emir-
komuta iliskilerini mesrulagtiramaz. Ortadogulutar i¢in hala su gegerlidir: Kimin lider olarak

pesinden gidilecektir?”(Lindholm, 2004:118),
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Yeni dinin dogusu boyle bir déniisiim sonucunda gergeklesmistir. fslamiyet ile beraber
Arabistan geleneklerini doniistiirmiis ve bozulan yapilarini .onarmigtir, Yeni diizen eski dtizeni
tersine gevirmistir. Clinkii peygamberin mesaji agikti: 6zel bir servet edinmenin yanhs olduguy,
kapitali paylasmamn ve zayiflarin, yoksullann, savunmasizlarin korundugu bir topluma daha gok
saygi duyulacagim vurguluyordu. Kureysliler yasam tarzlanni degistivip diizeltmezlerse,
toplumlan ¢Okecekti, tipki geemisteki adaletsiz toplumiara oldugu gibi. Ciinkii temel varolug
kanunlarim ¢igniyorlard: (Armstrong, 2008:16-17).

Kabile esitlik¢i anlayisina ters diigen ekonomik ve sosyal yapilarin giderek bozulmas:
Muhammed’in ¢agrisinin kabulii icin zemin olusturayordu. Nitekim Weber, Peygamberin diinya
gbriislinii, ancak yasam tarziyla ve ekonomik ¢ikarlariyla uygun olarak bedevi kabile insanlari
tarafindan kabullenildikten sonra toplumsal olarak énemli olmaya bagladifini savonur (Turner,
1997:55). '

Calismanin gergevesine geri doniillirse burada 6nemli olan o dénem tarihsel ve sosyolojik
durumun anlatisidir. Yani toplumda giderek artan esitsizlik ve adaletsizligin belirginlestigi
dénem ve bir degisim ihtivaci. O halde Islam &ncelikle bu tiir sorunlart gidermek admna
zalimlerin karsisinda yoksul, yoksun, magdur olan insanlarm tarafinda politik bir hareket alam
baglatir. Ancak boylesi bir politik hareketin kabileler {lizerinde otorite kurmas: nasil
gerecklesmistir.  Burada Weber’in  karizmatik otorite kavramina bagvurulabilir, Weber,
karizmanin yeni bir otorite ve degerler sekli talep ettifini ileri siirer. Toplumsal sahne, geleneksel
toplumun stmiirtilen kesimleri arasinda, yéneticilerine kars1 karizmatik protesto igin bir kez daha
kurulur (Turner,1997:148).

Peygamberin karizmatik bir otoriteye sahip olmasmin nedenleri diislintildiigiinde kisaca
bir cerceve cizilebilir. Oncelikle Islam peygamberi diinyanin bir ¢ocuga yiikleyecegi zorluklarla
karsilasmistir. Once yetim daha sonra ise oksiiz kalm|§t.1r. Bu yoksunluk igerisinde biiyliyen
birisi olarak insani iliskilerinde &tnek teskil edecek davramiglar gelistirmis ve toplum tarafindan
giivenilir sifati almigtir. Bu durumda 6ncelikle kisisel hayatinda yasadigr her zorluktan basariyla
¢ikabilmistir ki bu O’nun direngli ve kararli olusunun gostergesidir. Ote yandan diiriist ve dogru
eylemlex;je bulunmast zaten hakkaniyetsiz bir toplum igerisinde kisisel bir protestonun da ifadesi
olmaktadir. Muhammed peygamber olmadan 6nce de yoksullarla, diiskiinlerle hep iyi iligkiler

igerisinde olmus ve onlarin simifsal yapisina yakin durmustur. “Hayat sartlarim yakindan bildigi
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yoksullarla yetimlerin partizanidir Muhammed ve nefret ettigi Kureyslilere, onlari giiciiyle yola
getirebilecek tek varlik adina ihtarda bulunmaktadir” (Rodinson, 2008:116).

Ezen ezilen geriliminin ortaya gikardign politik atmosferde peygambere Islam dinini
teblig etmesi igin haber geldiginde peygamberde toplumsal ve siyasal- hayatin gerceklerine dini
diisiinceleri katmanin ilk adim olarak agik teblige bagladi. Dikkat edilmesi gereken Snemli bir
nokta peygamberin teblifine ilk riayet eden kesimlerin kimler oldugudur. Nitekim ilk Miisliiman
olanlar “kokstizler, gbgmenler, fakir insanlar, zayif kabilelerin mensuplar ve giiglit kabilelerin
geng ¢ocuklartydr —bu insanlar goguniukla Mekke’nin degisen ahlaki ve toplumsal ikliminden
rahatsizdilar, Peygamber’in mesajt onlara hayati bir alternatif sunuyordu” (Lapidus, 2605:59).
sifsal olarak bu diskiin ve magdur insanlari bir araya getiren hem Tanrisal vaat iken hem de
Peygamberin karizmatik otoritesidir. Nitekim Kur’an da acikga dile getirilen diiskiin ve

yoksullarin yaminda olduklarim ifade eden tanrisal vaatler vardir.

“Biz ona (insana) iki goz, bir dil ve iki dudak vermedik mi? Ona iki yolu (doZru ve efriyi)
gostermedik mi? Fakat o, sarp yokusu gegip hedefe varamadi. O sarp yokus nedir sana stylendi
mi? O, kile azat etmek veya sikintil bir glinde akraba olan yetimi doyurmak veya higbir geyi

olmayan yoksula bakmaktir’(El-Beled, 90, 7-17).

Ote yandan Kuran-i Kerim’de yoksullarin ve dﬁskﬁnlﬁlerin yamnda olan stylemlerin

yani swa zalimlerin eylemlerini agikga yeren ve onlarin bu tutumlarmdan mutlak sorumlu

oldugunu sdyleyen ayetler de vardir.

“Kim verir ve sakinirsa, en giizeli de tasdik ederse biz de ona en kolaya hazirlar, onda
basarth kilanz. Kim cimrilik edip vermez, kendini zengin sayip hakka boyun egmez, en

glizeli de yalanlarsa, biz de onu zora yoneltiriz. Qylesine gukura yuvarlandigt zaman mali

kendisine hig fayda vermez” (Leyl,92,5-11)

~ Leyl suresinin ayetlerinde aggdzIliilik yaparak servet biriktirmenin. yanlishgindan
bahsedilirken, asirt zenginlesmenin zalimlesmeyle iliskisi kurulmaktadir, Kuran’m ozellikle o
donemdeki Kureys’lilere yonelik stylemi donemin iktidar sahiplerinin dikkatini ¢ekmis ve buna

siddetle karsi grkmuslard, Bununia birlikte Kureys Muhammed’i bir kahin, bir gayb habercisi,
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itibarsiz bir cesit bityiicii veya ¢ilgm olmakla sugladi. Akabinde Muhammed ve izleyicilerine
hakaretler, tacizler ve Miislimanlarin pazarlardan ahgveris yapmalarina engel olmaya varan bir
ekonomik boykot geldi (Lapidus, 2005:60). '

Muhammed’in tebligi Kureys’in inanglarna e;ﬂik eden biitiin aile ve toplum dokusuna bir
tehdit olusturuyordu. Zira “din, ahlak inanci, toplumsal yap1 ve ckonomik hayat birbirlerine
sékiilmezeesine bagh bir disitnceler ve kurumlar sistemi olugturmustu. Onlara herhangi bir ana
noktadan saldirmak biitiin toplumun koklerine ve kollarina saldirmak anlamma geliyordu. Bu
ylizden Kuireys’in muhalefeti kaginilmazdi (Lapidus, 2005:60).

Peygamber Mekke’de bulundugu siirece islam’t teblig ederken biiylik bir direngle
karsilasti, Direng o kadar zalimce gergeklesiyordu. Ekonomik ambargolardan dolay1 aglikla kargt
karsiyaydilar. Hatta peygamber’in esi Hatice’nin 6limil bile bu ylizdendi (Armstrong, 2008:26).
dte yandan Peygamber tagh saldirilara maruz kalryordu ve hatta bir seferinde yiiziine gelen tas
yﬁzﬁnden disi bile kirllmigti. Tebligin bu zultimle dolu tarihi aninda en dnemli sey Peygamber’in
giiciiniin giderek artmasiyds. Artik tebligin politik bir kurum tizerinden devam etmesi zorunlu
goritliiyordu. Tam bu esnada Medineli kabilelerden peygambere davet geldi. Medine, bir tanim
vahasiyd: ve Mekke’den farkh olérak dnde gelen kabile gruplar: olan Evs ve Hazreg arasindaki
acimasiz ve hatta anarsik kan davalarindan yorgun diigmiis bir yerlesim yeriydi. Medine’de ki bu
istikrarsizlip1 bertaraf edecek bir sisteme ihtiyag duyuluyordu. 621 yilinda hem Hazreg hem de
Evs’i temsil eden on iki kisi Muhammed’e tabi olmak ve giinahlardan kaginmak {izere biat etti.
622 yihinda da 75 kisilik bir Medine’li delegasyon akabe biatmi —Muhammed’i koruma biatint-
vererek onun Medine’ye gelisinin yolunu agti (Lapidus, 2005:62).

‘Medine’lilerin bu teklifinin arkasimnda tarafsiz ve ¢ikarsiz bir hakem esliginde bir hareket
etme istepi vardi. Zira Peygamber’in karizmatik otoritesi kigisel yetenekleri ve sdylemleri bu
istege karsihk veriyordu. Nihayetinde Islam tarihinin en dramatik olaylarindan bir olan Hicret
(g6¢) gergeklesti. Hicret islam cemaatinin olusma démemidir. Zira Islam, Miisliimanlar toplumu
olarak ilk defa burada kurumsal bir kimlik kazamyor ve Peygamber bir politik konuma sahip
oluyordu. _

Hicretten sonra Peygamber ve timmetin verdigi savaslar sonucunda Kureysliler yenilmis
ve Islamiyet tarihsel olarak riigtiinii ispat etmistir. Nitekim bu stirecin tarihsel olaylarim burada
tekrar etmek gereksizdir. Nitekim ¢nemli olan Mekke'ni fethinden sonra Islam’m kazandigi

kimliktir. Stirecin sonunda Turner’in ifadesiyle “Muhammed’in Mekke ve Medine alamndaki
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akinlari, O’nun himayesine bagimh hale gelmis genis bir yanagma kabileler a1 yaratmusti
(Tumner, 1997:153). Muhammed yiizyitlardir ilk kez olmak lizere biiylik 8lcekli bir Arap vahalar
ve kabileler birlidi olusturmus ve Arap hayatindaki yikict anargiye bir ¢bzlim getirmis
bulunuyordu. “Islam, bu sosyal birimleri, bir {ist sistem ve ideal kiiltiirle, yukar1 sosyal birimlere
ve topluluklara yiikseltmistir. Bunu hukukla da teyid etmistir. Yazisiz agiret hukukunu, yazili ve
kitaba dayal: bir hukuka yiikseltmis olmasi, Islam’in 6nemli inkilaplarindandu” (Sezen,
2004:110).

Sonugta Islam’la beraber déntisim gegiren toplumun dontslim igerikleri bir kez daha
ifade edilirse Lapidus’a gore “Kur’ani dgretiler ve Muhammed’in lderligi bedevi kiiltliriiniin
degerlerini, cehl(tutku, bilgisizlik ve diisiincesizlik) baglamindan, Islam’a dayah (Allah’a
teslimiyet) hilm (kendini kontrol) ve akl ( rasyonel muhakeme} temeli tizerinde yeniden kurmak
lizere ¢ikardl. Kisaca, yeni din Arap ahlak gelenegini yeniden onayladi. Ama kendi ideallerini
gerceklestirmeyi zaten basaramamms olan bir toplumda, bu ancak yeni dini kardeslik ve otorite
diistinceleri aracilifnyla gerceklestirilebilirdi” (Lapidus, 2005:73).

Calismanmn ana temas1 olan magduriyet styleminin dinsel igeriklerinin nasil olugtugunu
ifade ederken 6zelde Islam’in hangi boyutta katk: sagladifi konusunun beklide kirilma noktasi
asagida yer alacak satirlar olacakiir. Cahgmanmn kavramsal gergevesi ilk olarak Hegel’in kéle —
efendi diyalektigi Uzerinde “kendi bilincine” erme sorunu olugturuyordu. Yani magduriyet
soylemi kendi bilincine ermede derin bir sizinti olusturarak siireci tersine ceviriyordu. Niteki
ilerleyen béliimlerde de bu olanakhilifn aract olarak dinin fonksiyonel bir tavrr oldugu
savunutuyordu. Oyleyse Islam’in bu duruma nasil olanak tanidigi tam da burada netlesmektedir.
Yukarida Islam Peygamber’inin yeni bir toplum kurulusunda nasil bir siirece egemen oldugu

“ifade editmeye ¢alisilmigti. Burada 8nemli bir ayrim yapilarak konu daha net hale gelecektir.

Kole — efendi diyalektifi gercevesinde diistiniildiigiinde peygamber zulme ugramus,
magdur bir yagamn icerisinden Qlkagelmektedir. Ancak burada dnemli olan nokta bu slireg
piiriten 6znenin tavri sergilencrek kendi bilincine varma noktasinda bagartya ulagmistir. Adeta
devrimsel bir nitelikte yeniden doniigiim saglanmis ve bu da tabiri caizse kélenin kendi bilincine
varmast sonucunda gergeklesmistir. Bu siiregte sdylem olarak takip edilecek nokta Islam’in
“cihad” anlayismsa bile izlenebilir, Zira “cihad” anlayiginda immetin politik ve sosyal refahi

Miistiimanlar i¢in kutsal defer tasimaktadir (Armstrong, 2008:18). Yani buradaki idealler adil,
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toplu zenginlegme, politik istikrar ve hem maddi hem de manevi refahtir. Kullanilan sSylem ise
bunlara erismenin, yani kurtulusun Tanrisal vaadidir.

| Islam tarihin egemenliginde kendini simdiki zaman ulagtirabilme yetenegine sahiptir.

Yani Islam’m tarihsel bir kékeni vardir. Zira bu ara bdliimiin bagh “koken {izerine ikinci

tartisma” olarak segilmisti. Bunun nedeni Islam’1 anlarken Peygamber’in yasaminin, eylem ve

tavirlarinim bir koken olarak kesin etkisi idi. Nitekim bu kdken magduriyet styleminde kendine

bir yer edinmigtir. Peki nasil?

Islamiyet politik bir dindir. Yani poli’fikr iyiligi amaclar, Eger devlet kurumlar ve
kanunlar1 Kur’an ideallerine uymuyorsa, politik liderler zalim ve istismarciysa, toplumlari dinsiz
diismanlar tarafindan asagilaniyorsa, bir Miisliiman, hayatin nihai amacma ve degerine olan
inancin tehlikede oldugunu diistinebilir. Bu durumda islami tarihin diizeltilmesi igin her tiirli
¢aba harcanmahdir, yoksa din temelinden sarsilacak hayat anlamm kaybedecektir. Dolayisiyla
politika, Miistiimanlar igin kusal bir gérevdir. Miislimantar’in Tanr1’y: tecriibe ettikleri ve ilahi
giiclerin bu diinyada etkisini gdsterdifi arenadir. Sonug olarak Miisliiman diinyasindaki tarihi
olaylar ve ¢alkantilar —politik suikastler-"?, i¢ savaglar, isgéﬂer, hanedanliklarin yitkselip diismesi
—igsel dini yolculuktan ayr1 degil Islam vizyonunun temeliydi (Armstrong, 2008:12). -

Boylesine bir politik tarih ¢ercevesinde tarihin birikimsel geligkileri Islam toplumlarimn
| pesini birakmamugtir,  Zira Ozelikle Bat’mn  yiikselige gegmesi sonucu kapitalizmin ve
modernlesmenin sonucunda degisen iiretim iliskilerine karsilik veremeyen buna Islami nitelikleri
olan bir ¢éziim yolu bulamayan Islam toplumlari kendi bilincine varacak bir g¢éziim
iiretememislerdir, Bundan dolay: Peygamberin devrimsel sdylemi kendisini intikamer bir sekilde
gerl cagmran insanlarin mesru zeminini olusturmustur. Zira Nietzsche'nin yukarida ifade edilen
hing teorisi tam da burada devreye girmektedir. Weber bu teoriyf su sekilde ¢aligmasina
yerlestirir. “merhamet ve kardeslik duygularmm manen yiiceltilmesini, ister dogustan isterse
kendilerine kader ¢izgilerinde belirlenmis firsatlar itibariyle dezavantajli durumda olan insanlar
arasinda ‘kdlenin manevi baskaldims:® olarak goriir. Béylece grev ahlaki, gligsiiz olduklar: igin
calismaya ve para yapmaya mahkum olduklar: i¢in duygulanm azleden siradan insanlarin,
bastirilmis intikam hislerinin bir driintidiir.

Modernlesmeyle beraber Islam entelijansiyasmda ¢esitli ¢oziim onerileri igeren

ditstintirler ortaya ¢ikmustir. Hepsinin de ortak hedefi Islam’in defisen ekonomik, sosyal ve

*® Bu durumun érnegi olarak Hiseyin'in katlediimesi, Kerbela olayi ileri sayfalarda analiz edilecektir.
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ahlaki kosullara Islam’m verecegi cevabin bulunmasidir. Ancak gliniimitzde kokten dinci veya
ilimh Islam gibi simflandirmalara maruz kalan Islam caresizligi yasamaktadir. Nitekim Turkiye
ozelinde dilsiindiigiimiizde yazih ve gbrsel basmda dini programlara adi altinda islenen konular
magduriyet sdyleminin icerisine konumlandigs konular iglemektedir. Pe}?gamberin hayatidaki
dramatik olaylar kutsallagtirilir ve adeta Paygamber’in simfsal konumu ile ¢ektigi sikintilarla
giiniimiizde yoksul ve magdur yigmlarla yakmbk kurulmak istenmektedir. Islam tarihte hig
o&madu’gt kadar‘varhglnl bu magduriyet yakinlasmas: iizerinden ifade etmektedir. Ote yandan
kbkten dinci politik hareketlere baktifimizda Peygamber’in cihad anlayisindan ¢ok uzakta
ddnemin zortuklanyla karsilagmis yiginlann intikamcr ve adaletsiz hisleri cihad anlayisim
déniistiirmiisttir. Bu durum tarihin sSylemsel olarak iirettifi magdur zalim celigkisini
kutsallagtirip kendi bilincine varamayan ve talihsizlifi lizerinde dolagan magdur yigmlarin
kékenin geri ¢agrilmasiyla kendi varolusunu kutsallastirmaktadar.

Bugtin dindar kesim ile iliski kurmak isteyen cemaat ve politik iktidarlar kékenin simfsal
celiskilerini ve bir sey ic¢in gekilen acilari yeniden lretip kole ahlakint yeniden yaratacak
stylemler tiretmektedir. Kokene geri dontig her defasinda magdurlugu kutsamaktan bagka bir ige
yaramamaktadir. Ote yandan kutsal magdurlugu ile beslenen yigmlar kendi diiskiiniiklerini dini
s6ylemler lizerinden yeniden {iretebilecek liderler kendile;‘ini daha yakin hissetmektedir. Bu
durumun glincel drnegl olan Adalet ve Kalkinma Partisi iktidarmin politikalart bir sonraki

bsliimde daha ayrintili olarak ele alinacaktir.

11. ISLAM’DA ADALET TUTKUSUNUN TARIHSEL DONGUSU; UCUNCU
KOKEN OLARAK KERBELA OLAYI

“Adaletin mitkemmel toplum igin {itopik bir plan degil, bireye ait kigisel ve kolektif bir duyay,
paylagim ve sorumluluk hissi oldugudur; soyut bir kuramsal ideal degil, bir duygular demeti ve
karaktere ait tamamen swadan bir erdemdir. Bizler, ilerici, fakat kinik pek ¢ok diisiiniiriin ileri
stirdligiiniin aksine mutlak veya dogal bir bigimde bencil degiliz. Bizler, mutlak ve dogal bir
bigimde toplumsal ve toplumsallifa uygun yaratiklanz ve bizler arasindaki iligkiler, farklilik ve
benzerlikler —kisinin kendi ¢ikar- denen o yapay seyden ¢ok daha $nemlidir,

...adalet i¢in gerekli olsalar da, bu toplumsal hisler demeti sadece sorumluluk ve merhamet gibi
Svgtive deger duygulardan olugsmaz, Bizler toplumsal diinyada katthmecilariz, yalnizea gozlemci

degil; bizi adalet duygumuzu yaratan giigli duygular da yalmizea iyi niyetli bir izleyicinin

95




duyarliklan olamaz. Adalet, kiskanghg), hine, intikam: ve bhayal kirikligina ufradifimizda veya
aldatildigimzda hissettigimiz tiim diger giiglii duygular: da igerir. Bagka bir deyigle, insana dzgii
gergek adalet, gergek insani tutkulan igerir; bunlarin azizlere Szgii damutilmug halini degil. Insan
ruhu da, ruh izerindeki eg_emenligini ele gegirmek igin birbiriyle savagan, biri karanlik ve bencil,

digeri aydinlanmg ve merhametli iki bliime ayrilmig degildir” (Solomon,2004:20-21).

Solomon’un adalet {zerine diistincesinin uzun bir alintiyla burada ifade edilmesinin
sebebi calismamn smrhlg bakimindan adalet tarigmalarina girmeden, bu ¢alismada kabul

edilen adalet anlayisini kismen de olsa yansitmasindan kaynaklanmaktadir,

Oncelikle adaletin tarafi veya sahibi olamaz. Adalet toplumun en temelinde olan fikirlerin
en kutsalidir. Adalet evrensel ve giiclii bir kavramdir. Higbir sey gbzetmeksizin herkesin ihtiyaci
olan bir olgudur. Dinlerin 6zii ve sagduyunun bicim kazanmig halidir. Ancak glinlimiizde
Cin’den Nijerya’ya, Balkanlar’dan Ortadogu’ya ya kadar yeryiiziinde yasanan savaglar,
katliamlar, aclik, sefalet ve daha sayilamayan bir¢ok frrasyonel durum adaletsizligi ile tinlenmis
diinyada adaletin umutsuzlukla beraber akla geldigini gostermektedir. Isin ilging tarafi bu sikint1
sadece giiniimiiz toplumlarinin yasadifn ¢eligki degil insanlik tarihinin meshur niteliklerinden
biridir. | -

Dinler dteden beri sdylemlerinde adalet vurgusunu keskin bir sekilde yansitular. Islam
dini de hi¢ kuskusuz adil bir toplum idealini her séyleminde yasatan bir dindir. Oyleyse adaletin
eksik oldugu yerde adalet tutkusu hitkiim stirecektir. Bilindigi gibi tutkularin yogunluk derecesi
farklihik gosterebilecegi gibi siddeti de farklihk gdsterecektir. Islam Tarihinde de adalet arayis:
daha peygamberin tebliginden baglayarak giiniimiize kadar gelmekiedir. Yani [slam tarihinde gok
belirgin bir adalet tutkusu vardir ve bunun dayanag! yine dinin kendisinin verdigi teminattir.

Sosyal adalet Islam’in temel erdemiydi. Nitekim Mislimanlann ilk gorevi, zenginligin
adil bir sekilde dagitildig bir toplum olugturmakti. “Peygambere gére putlar adalet degil, inttkam
ile ilgilenirler. Bu sebepten Peygamberi gagri, putperestligi yikilist ile adalet kurallarinm tesisi
arasinda bir bag kurmahdir. Bu yeni kurallar, kabileler arasi ayrnimcih@ reddetmek suretiyle,
Arap normlarint tersyiiz. edecektir. Burada zulmedenin kabilesine karsi kolektif bir intikamin
aranmasinin yerini, mazlumun yeni hukuka bagvurmasi ve mahkemede tiim haksizhklarin adil
bir bigimde giderilecegini hatirlamas: ali” (Winter, 2006:144). Winter’in bu tespiti Islam 8ncesi
adaletsiz toplumunun bir déntistim hedefi olarak okunabilir. Ote yandan belirtilmelidir ki burada
adalet i¢inde adaletin muhafaza edildigi bir siyasi diizenin kurulmasma yoluyla tesis edilir.

96




Nitekim Islam’in kurallan gergevesinde &zellikle peygamberin saghginda kabilelerin yanagma
iliskisi cergevesinde bir diizen saglanmigti. Hem politik birlik olarak adaletten s6z edilebilirken
hem de sosyal hayatta da adalet tesisinin {izerinde &nemle durulmaktaydi.

Peygamberin vefatindan sonra O'nun kérizmatik otoritesi ¢ergevesinde kurulmus diizen
bir anda zaafa uframaya basladi. Omek olarak peygamberin vefatindan sonra kabileler
arasindaki ¢ikar farklilagmalar: sonucunda bazi kabileler ayrﬂmak istiyorlardi. Bunun yaninda
ayrilmak igin dini mazeretler buli‘naya ¢ahistyorlardl. Boylesi bir durum iktidar miicadelesinin
kapistm agmugtir. Islam tarihinde iktidar miicadelesi denildifinde ilk akla gelen Ali ile Muaviye
arasindaki miicadele ve savastir. Ancak ilk halifelik se¢cimindeki miicadele goz ardr edilmektedir.
Bunun nedeni bu miicadelenin Miisliimanlarin hafizalarmda kétii hatiralar birakmadig ve i kan
doékmeye varmadi@ i¢in bir iktidar miicadelesi olarak ele alinip degerlendirilememistir (Zorly,
2002:9).

Peygamberin vefatimdan sonra bag gosteren otorite boslufu bunun neticesinde
gerceklesen iktidar miicadelesi Islam tarihinde Halife-i Ragidun donemi boyunca derin ayriliklan
inga etmigtir. Bu miicadelelerde en biiyitk stkintiyi Peygamberin yegeni ve damadi olan Ali
¢ekmistir. Nitekim diismanlart karsisinda yenilmis ve kendi dostlarimin jhanetine ufranus bir
adam olarak Ali’nin kaderi, hayatin adaletsizligi konusunda Sneml bir sembol haline gelmisti.
Stz konusu adaletsizlik slam tarihinde ciddi tartismalara yol agmistir. Tktidar miicadelesi her bir
grubun adalet istemiyle catigarak yeni gruplar ortaya ¢ikarmngtir.

Islam tarihindekﬁ boylesi bir iktidar miicadelesi adalet ve hak talebi ¢er¢evesinde birgok
mezhebe ayrilmistir, Ancak bisyle bir talebin aci bir sekilde vahsice ifade edilmesi Ali’nin oglu
Hiiseyin ile Muaviyenin oglu Yezid araémda vagananlardir, Adina Kerbela vakas: denilen bu
olay igerisinde yagananlar Islam toplumlarinin biling altina egemen olmus ve her seferinde
veniden yasanarak Islam toplumlan icerisinde bazi kesimlerin ebedi tutumlarini
gergeklestirmistir. Ali’nin peygamber soyundan gelmesi ve birinci derece akrabalifi bulunmasi
daha en baginsan beri halifeligin mesru temsilcisi olarak gosterilmesine neden olmustu. Bu iddia
Ali*den 6nceki ti¢ halife boyunca tekrarlandi ve kati gruplasmalara neden oldu. Halifenin halefi |
ve Miislliman cemaatinde otoritenin niteligi konularinda ¢ikan anlagmazliklar kalict ve &nemli
etkilere sebep olmustur. Muaviye ve Ali arasinda gerceklesen iktidar miicadelesi sonucunda i

farklt grup olustu ve Islam’da bu ayrilik damarlar gesitlenerek bu giine kadar gelmistir.

97




Ali taraftarlari Ali’nin ve onun soyundan gelenlerin Kur’an’m derin anlaminda yer alan,
insanétesi 6zel bir ruh ve bilgiyi Muhammed’den devralarak tagidiklarma inamildi. Ali’nin
soyundan gelen biri adaletin hitkmiinii gergeklestirmek i¢in zohur edecekti. Bir Mehdi’nin
‘rehber’in gelecegine dair bu beklenti Islam’m erken dénemlerinde ortaya Qlkmfgtt {Hourani,
2005:55). Ote yandan kurtulus beklentisi Islam’da oldugu gibi diger dinlerin yapisinda da varhik
gostermektedir.

Muaviye’den sonra oglu Yezid halifeligini ilan etmisti ama halifelife bir baska talip
Ali’nin oflu Hiiseyindi. Hiiseyin akrabalart ve destekgilerinden olusan bir grupla Irak’a haraket
etti. Kerbela denilen bu yerde ¢ok kanli bir savas meydana geldi ve Islam tarihinde
unutulmayacak bir sekilde zalimee Hiiseyin katledildi. Onun 61timii Ali taraftarlarina (Siiler) hep
yad edilen sahadetin gliciinii kazandird: (Hourani,2005:56).

Siiler bu olay: dini hayatlarmin merkezine yerlestirdiler. Islam toplumlarin genelinde
Hicri takvime gdre Muharrem ayinda Asure giinli diizenlenir. Mtuislimanlar dzellikle Siiler
Hiseyin’in 6liim yilddniimiinde yas tutmaya bagladilar. Bu yasin sembolik anlanu Kur’an’mn agik
emirlerine ragmen zengini kaywmaya ve yoksulu ezmeye devam eden Miusliiman politik
yasamimn ¢lirtimugligiine olan tepkidir.

Adalet tutkusu her zaman manipiilasyonlara agik bir olgudur. Ciinkii adaletin giincel
gercevesini gizmek oldukca zordur. Burada Onemli olan adalet tutkusunun iktidarlarin mesru
taleplerinin zeminini olusturmasidir, Zira magduriyet sdylemi adaletin her gecikmesinde yeniden
canlanacak ve bu sdylemin icracilarina hep bir politik imkan taniyacaktir. Bu durumun iglevsel
ornegini Armstrong ¢ok agitk bir sekilde ifade etmigtir. Armstrong, 16. Ylzyilda sii
geleneklerinin ve ritiiellerinin degisimini ve politik sonuglarim niifuzlu bir alim olan Muhammed

Bakir Meclisi (6.1700) {izerinden okumustur.

“toplu halde zikirler, ayinler ve Sufi ermigler kiiltit gibi Sufi dzelliklerini ortadan kaldirmak igin,
Meclisi, Kerbela sehidi Hiiseyin igin yas ritilelleri bastatti; boylelikle halka Siiligin degerlerini ve
dindarhk anlayisini &gretmeyi amagliyordu. Insanlar yliksek sesie sizlamp aglafken , son derece
duygusal agitlar okuyordu. Bu ritiieller, nemli bir Iran gelenegi haline geldi*'. On sekizinci
yiizyilda, Kerbela trajedisinin canlandinildigr bir oyun gelistirildi; insanlar sadece izleyici olarak
katilmnyor, ajtlayarak, gogiislerine vurarak ve Imam Hiiseyin igin acilarim sergileyerek duygusal

tepki veriyorlardr, Aslinda ritiieller, 6nemli bir emniyet supabiydi. Insanlar aglarken, alinlaria

* Tiirkiye’de Caferifer bu rittelterin bilindik uygulayreilaridrr.
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vururken ve kontrolsiiz bir sekilde doviiniirken, kendi i¢lerinde Sii dindarhginin kalbinde yatan
adalet dzlemini uyandirtyor, kendilerine neden iyinin daima acs gektigiﬁi ve kétiiniin neredeyse
daima kazandlglnl spruyorlardl. Ama Meclisi ve sgahlar, bu ritiiellerin devrimei potansiyelini
bastirmak konusunda ¢ok dikkatliydiler. Kendi iilkelerindeki tiranhi protesto etmek yerine,
insanlar Siinni Miisliimanlardan nefﬁ-et etmeye sartlandirihyorlardi, Hiiseyin’in Srnegini
izlemek yerine, insanlar onu kendilerine Cennet’i garantileyecek koruyucu olarak grmeyi
6gfeniy01-iardl. Dolayisiyla aslinda ritiie] meveut durumu korumayr amagliyor, halki giigliiniin
giiziine girmeye ¢aligmaya ve sadece kendi gtkarlarini korumaya tegvik ediyordu. Ancak 1978-
1979°daki Iran Devrimi’nden sonra kiilt bir kez daha halkin yozlagmig yonetime kargt dfkesin

kusma aract haline geldi”’(Armstrong, 2008:139-140).

Armstrong’un Meclisi tizerinden verdigi bu 8rnek ¢alismanin iddias: bakimmndan bir ¢ok
seyi ozetlemektedir. Zira ritliellerle yasamlan adalet tutkusu politik iktidarlarm sGylemieri
lizerinden gergek amacimn disinda kullamilabilmektedir. Ote yandan adalet tutkusu Islam
tarihinde birgok hanedanhiklarm ve Imparatortuklarin mesruiyet zeminini olusturmaktadir. Zira
fslam tarihin Kerbela olayr gibi adalet savasi olarak nitelendirilen birgok olay Islam
toplumlaﬁmn bilincaltinda yer edinmistir. Politik iktidarlar toplumlarin bilingaltinda tarihi bir
' ger{:eklikle varolan bu act ve yoksunluk dolu olaylan bilince geri ¢afirarak kendi me;&uiyet
zeminini olugturmusglardir.

Yukaridaki agiklamaya Tiirk siyasal hayatindan -(;al'pICI bir 6inek verilebilir. Cunhuriyet
tarihinde ¢ok partili hayata gegildiginden beri Islami sdylemleri geligtiren bir gok parti
kurulmustur. Dini hassasiyetleri séylemlerinin merkezine olusturmus partilerin isimlerine
bakilirsa adalet ve refah kavramlarina sik sik rastlanir. Nitekim bu paﬁilefin isimleri soyledir:
Adalet Partisi, Refah Partisi, Adalet ve Kalkinma Partisi gibi. Ayrica bu konu ¢alismanm son

boliimiin aktdrii olan Adalet ve Kalkinma Partisi’nin analizinde tekrar ele alinacaktir,
12. CAGDAS ISLAM’IN GORUNGULERI

Yukaridaki boliimlerde magduriyet sOyleminin iglevsel olarak giinlilk hayatimizi
kusatirken ve magdur 6znenin diinya sahnesindeki yonlendirici etkilerini tartigirken diger birgok
sebeplerinin d1§1ndé dini stylemlerden de beslendigi diigtincesi iddia edilmisti. Bu iddianm
temellendirilmesi i¢in 6zellikle Islam’in alternatif diizeyde nasil bir etki olduguna iliskin kéken
tartigmas1 6n plana ¢ikarilmigti. Islam’da koken tarihi bir mesrulastirict arag olarak hemen hemen
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her seviyede kullamlmigtir. Esasen bu bir toplumun kendini var olan kogullar ¢ergevesinde nasil
tarif ettiginin de bir gfstergesidir.

Islam toplumlarimn bugtinii ve var olan maddi ko:;‘.ullar ¢ergevesinde nasil bir kimlikle
yasadifiu belirleyebilmek igin diinya Sleeginde iki gruba ayrlabilir. Islam toplumlari ile islam
toplumlarinin  ekonomik olarak az gelismigligi ve kiiltiirel olarak kendini ispat cabalan
kargisinda, gelismis bir ekonomik yapiya sahip Ote yandan global toplumda kiilttr
emperyalizminin tastyicisi olan Bat1 toplumlan. Bati, sanayilesmenin ve teknoloji yaraticilifinin
- gelismesiyle paralel olarak iiretim tarzimin belirledigi kiltiirel bir kiire yaratmustir. Bu durumda
firetim tekniklerinin zorunlu olarak berberinde getirdigi ve arz — talep dengesinin kitresel bir
dlgege gore tammlandifl ¢agdas diinyada s6z konusu iki grubun ig ige gegmis bir iligkiler ag:
ortaya gikarmigtir. '

Tarihsel olarak bakildiginda bu i¢ ige gegmislik bir diinya hakimiyeti mitcadelesinin su an
igin son duragi olarak goriilebilir. Zira tarihinde gesithi bagarlan yasamis kendi tanimini
iktidarmin gtictinden alan [slam toplumlar: simdiki zamanda ikinci plana diigmenin tepkiselligini
yasarken, sanayilesmeyle beraber siirekli zafer kazanan ve tarthin kismen de olsa
yonlendiriciligini sahiplenmis bir bati dinyas:1 ile bir aradahik ilging ontolojik sonuglar
doguracaktir.

Giintimiizde Islam diinyasindan milyonlarca insanin kapitalizmin garklarinun islemesi igin
batiya doZru yola gikmasi, yani bazilart mavi yakah bazilari beyaz yakal olarak Bati’’nin
ekonomik ve kitltiirel bagrinda yasamalari sdz konusudur, Bununla beraber kapitalist ilkeler
cercevesinde iiretim ve tiiketim donglistintin birbirine bagladigi birgok ulus-devletin de
aralarindaki iliskiler birbirinden ayrilamayacak kadar sikilagmistir.

Oyleyse yukarnda sozii edilen karsilagmanin varattifn sonuglar diistiniildtiginde
toplumlarin kendi}erini‘ ifade edecek kimliklerin ve bunu agiklayan kavramlarin ne oldugu daha
onemli hale gelmektedir. Nitekim stz konusu bu dnem magduriyet sdyleminin gelisebildigi bir
ugraga da oturmaktadir.

Aziz Al-Azmeh’in bu kargilasmanin yarattift sonuglar bakimindan ifade ettidi
aciklamalar; Snemlidir, Azmeh (2003:22) cokkiltiirctilitk ve Islami ikgilk olarak genel
¢ercevesini sundu@u bu durum yukanda ifade edilen k6ken meselesini agiklamada daha somut
bir sekilde yardimei olabilmektedir. Azmeh dzellikle Avrupalilarin Miisliimanlara iliskin bakig

agisint ifade ederken kiiltiirelcilik kavramim kullanir. Zira Mislimanlara karsi gelistirilen ilk
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tepki onlarin simifsal konumlari bakimindan kabuliiniin aksine kiiltiirel bir anlamda kabulii s6z
konusudur. Azmeh’e gbre “yapisal ve mekansal aynm, toplumsal ige doniikliik ve getto
olusumu, Avrupa’da ki gayri Avrupahlar baglaminda giderek hakim sylem tarzi haline gelen
kiiltiirelciligin temel unsurlaridir. Bu stylem, ozellikle de, tarihsel ya da toplumsal gergeklikle
ilintili olmayan birgok nedenle, suf aymi dine mensup olmalarindan dolayr bir cemaat
olusturduklar1 varsayilan Miisliimanlara iligkin dil ve bu sﬁermvig:erisinde Islam’a bir kiiltiir
olma vasfi atfedilir” (Azmeh, 2003:13). A

Avrupa’da ki Misliimanlar nezdinde yapilan bu degerlendirme genellestirilebilir bir
boyuttadir. Nitekim diinya 6leeginde diisiindiigiimiizde Islam’n ilk olarak kendini ifade tarz
kiiltiireldir. Ciinkii Islam bir toplumun yasam pratiklerinde ancak kendi anlamint en iyi sekilde
bulur. Yani toplumsal pratik gergevesinde kendi ritliel ve gelenekleriyle gercek anlammmi
bulabilir. Fakat modernlesmenin berberinde getirdigi Laiklik ve kapitalizmin dayattif bireysellik
sonucunda toplumsal pratiklerinden kopmus 8zerk bir dindar benlik alam olusmugfur. Dinin
bu dzerk alana hapsolmasi sonucunda 6zellikle iktidarlarm toplumsal-siyasal birliktelige ihtiyag
duyduklan zamanlarda kolektif benlik fetis bir nitelik kazanmstir. Weber'in tespitinde oldugu
gibi “ibadet kural ve diizenlemeler olduguna gdre, biirokrasinin belirleyici oldugu yerlerde
dinler, kuraler ve sekilci bir karaktere biiriiniirler” (Weber, 2004:359). bir yandan sekilcilik ve
kuraleilik  bir yanddn da ozerk dindar benlik Islam’i anlamlandirmada fetis bir gorevi
tistlenmektedir. Ozden, gergek anlamdan uzaklasnia pragmatist ve kolayci ¢zlimleri beraberinde
getirir. Bu yeniden bir kiiltiir inga etme stirecini gostermektedir. Boylece “Islami kiiltiir adeta bir
psiko-dramaya benzemistir. Kiiltiir icad etmek ciddi bir is, ncelikle (bagkalar: i¢in birer damga
olan) egzotiklik alametlerinin sahiplenilip ortaya konmastyla baglar: Ozellikle dahil/hari¢ olma
smirlarina, yamlgiya yer birakilmayacak sekilde gorsel boyutlar kazandiran alametler segilir.
Bunlar arasinda en temel yapay olanlarr giyim tarz ile teshirei dindarliktir” (Azmeh, 2003:22).

Dindar insanlarin bu &zerk benliklerini ydnetebilmek ve siyasal alant eline gegirmek
isteyen siyasal ya da yar1 siyasal gruplar bun benligin hassasiyetlerini kesfetmeye ve bir kéken
soylemi icad ederek onlan fetig bir sekilde birlestirme gabasina girer.

Bati’mn Islam’a ¢okkiiltiiretilitk adi altinda tamamen bir kiiltiirel alana hapsetmesi Islam
toplumlarin kendini anlama/anlatma gayretleri ¢ercevesinde kiiltiir bir tepkisellik dogar. Bu
durum kokeni kutsallastirmanin yolunu da agar, zira “iyi bir Misliiman” ya da “gergek Islam”

sOylerinin cevabi kdkendedir. Yukarida kokene iligkin iig tartigma yapilmisti. O halde kékenden
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fslam’m kilttirel alanina nasil bir stylemsel dayanak saglandigim yukandaki izlek tizerinde
tartismak dogru olacaktir.

Bati’mn bir 6teki olarak sadece kiiltiirel alana hapsettigi Islam toplumlari, ister ekonomik
isterse sosyal geri kalmiglifmin biriktirdigi tepkisellikle iki goriingii igerisinde kendilerini ifade
etmigtir, Birincisi Fundamentalizm, siddet egilimli dindarlik. Wallerstein’mn (Wailel-'stein,
1999:113) modernizmin yagam alanlarina entegrizm olarak gérdtigli fundamentalizm 6zellikle
laiklikle siﬁzbiyotik bir iliski icerisindedir. Ote yandan bu olgu sadece dinin politik ama¢ ugruna
kullanilmasi degildir, temelde ilahi giictin toplum hayatindan ¢ikarilmasma karst isyanlar ve
ruhsal degerieri modem diinyada yeniden yiiceltme amacindadir. Bu amaci gergeklestirmek igin
ise kokeni soylemsel olarak geri caginir. Oncelikle Islam’m temel kokenindeki ve ilk yillarmdaki
sinifsal farklilik ifade edilir. Tanr zalimlere karsidir ve Peygamber tlim magdurluguyla zalimlere

b4

savas acmistir. Burada Islam’in temel kavramlarinda bir olan “cihad™ anlayis1 biisbiitiin
depismis, dncesinde adil ve refah toplumu kurmak anlamindayken degisimle beraber intikamci
bir ruha biirtinmiistiir. Ote yandan Islam tarihinin her safhasinda belirgin halde olan adalet
tutkusu bilingaltindan bilince siddet eylemleriyle gergeklesme olanaklihfina doniigmiistiir.

. fkincisi ise “1thmh Islam™ olarak nitelendirilecek kapitalizm ve modernizm ile uzlagma
icerisinde ancak aym sdylemsel tabana sahip bir olusumdur. Agikgas tek farkhlik siddet egilimli
olmamasindan ileri gelmektedir. Bu olusumun sdyleminde de kdken kutsallikla yadedilir. Amag
kdkendeki adil ve refah toplumunu geri getirmektir, Bu geri getirmeyi kendileri i¢in mesru hak
olarak goriirken kapitalizmin kurallari ile galigmaktadir. Adalet tutkusu burada da vardir ve
mutlak haksizlifa ugradiklanm diisiindiiklerinden kendilerini bu magdurluga ugratmis her seyle
hesap halindedirler. Destekgisi ise kendi magduriyetlerinin hesabint gérdiifiine inanan magdur
Gznedir.

Artik ikinci ayrimda ver alan olugumlara drnek olarak Tiirk Siyasi hayatinin son on yilma
vakin bir siire igerisinde iktidar olmus ve dindar kesimden aldign destekle ve demokrasi
aracihi@ryla her tiirlti zalimlikle hesaplastifini ileri siiren Adalet ve Kalkinma Partisi analizine
gegilebilir, Ancak bura son ciimle olarak sdylenmesi gereken bir durum vardir. “Ak Parti”nin
adindaki Adalet ve kalkinma Islam’in geleneksel sdylemleri oldugu yukarida ifade edilmisti.
Tesadiif mii bilinmez bu kavramlar dindar insanlarin biiiﬁg; altinda ve Islam’in temel

hedeflerinde var oldugu igin kékensel hedefi daha ilk basta a¢i@a ¢ikarmaktadir. Fakat unutulan
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bir sey var! Kapitalist ckonomik kurallar gergevesinde adaletli kalkmma tarihin hentiz taniklik

ettigi bir durum degildir.
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UCUNCT BOLUM
MAGDURLARIN SIiYASETI YA DA MAGDUR SiYASET

1. MAGDURIYET SOYLEMININ TURK SIYASAL HAYATINDAKI YERT

Magdur olma durumunun (magduriyet) gaddar ile magdur arasmdaki politik karakterli bir
iletisim kanah ve politik olarak doniistiirme 6zelligi olan bir olgu olarak degerlendirilebilir.
Hegel’in kile — efendi diyalektigini pozitif déniisiimiin felsefi bir izaln olarak diiglin{ildliglinde
| magdur olma halinin kendi bilincine varmanm pozitif bir olanaklilifia sahip oldugu dahi ifade
edilebilir. Ancak burada her ne sekilde olursa olsun zulme ugramislarin kendi potansiyellerinin -
farkinda olmalari gerekmektedir. Birinci béliimde piiriten 6zne i¢in ele alinan olumiu dzellikler
bu déniisiimiin ideal gergevesini ¢izebilir. Boyle bir bilincin gereklilikleri sosyolojik olarak
diisiiniildiigiinde gelismis bir sivil toplum ve degerlerin yeniden tretilmesidir. Ancak bu
calismanmn ortaya koydugu iddia Tiirk toplumu &zelinde magdur ohna halinin bilince erme
asamasindaki olumhu ybéniinlin aksine bizatihi magduriyet sdylemi aracihifiyla bu siiregten
sapmanin vazge¢mez bir faktorii oldugudur. Boyle bir iddiayr destekleyen &nciiller pozitif
 yiiceltme islevsel olan pliriten Szne yerine magdur dznenin, gelismis bir sivil toplum yerine sivil
toplum yoklugu olgularidir.

Magduriyet séyleminin beslendigi énemli damarlardan birisi de dindir. Ikinci bsliimde
magduriyet sdyleminin dinsel igerikleri lizerinde diigtiniilmils ve Islam’m modemn s8yleminin
islam’dan ¢ok stylemsel olarak koken takintisiun sahiplifinde magduriyet sdylemini
pekistirdigi iddia edilmigtir. Bu iki gdritnimiin 6zelliklerini agiklamak gerekmektedir.

islam dininin magduriyet soylemi agisindan olumlu karakteri Peygamber’in bizatihi
deneyiminde goriiliir. Yukandaki bliimde ayrintihi olarak belirtilmis olsa da bir iki climleyle
hatirlamak faydali olacaktir. Peygamber hem smifsal olarak hem de kisisel yasammn anlatisi
bakimindan zulme ugramis bir goriiniimdedir, yani magdurdur. Kendi déneminde aym kaderi
paylasmus kabilelerle birlikte magdurlugun itkisiyle kendi bilincine varma asamasini tamamlansg
goriinmektedir. Zira aralarinda kan davasi bulunan kabileler politik bir birlik sayesinde
birlestirilmis, donemin sartlarma nazaran geligmis bir hukuk sistemi kurulmus, ekonomik
anlamda refaha erme yolu agifmig, Arap toplumunun vizyonu degismis, gelenek yeniden {iretime

tabi tutulmustur. Bu motivasyonun sonucunda ise Islam, kisa zamanda diinya siyasetine y&n
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veritken kisisel olarak birgok insamn kimligini olusturmugtur. Ancak bu stirecin
kutsallagtimlmasina gerek yoktur. Clinkii tarih gaddar — magdur ikiliinden beslenerek yeni bir
diizen kurmus toplumlarin rnekleriyle doludur. Kisaca bu bir politik motivasyondur.

- Tarihin bir cilvesidir ki Peygamberin 6limiinden sonra geligen Islam toplumlar: belki de
dinin gerg:ekligini korumak adina peygamber dénemini kutsamg ve varolug iddialarmin
merkezine koymuslardir, Béylesi bir kutsallagtirma tepkisel davraniglarmin niini agmig ve
politik olarak bir sdylem zeminine kavugmugtur. Nitekim kendi inamglarinin ve kabullerinin
tersine gelismis her toplumsal ve politik olayda bu tepkiselligin izi siiriilebilir. Serif Mardin sz
konusu davramsa “Islam popiilizmi” adini vermektedir (Mardin, 1992:18). Islam popiilizminin,
magduriyet sdylemini beslemesi ve magdur znenin tarihi olaylar egliginde bilingaltinda yer
teskil etmesi kaginiimazdir. Zira modernlesmeye ve kapitalizmin egemenligine dzellikle Ttrkiye
dzelinde distiniildiigtinde ik tepki Islami kesimler tarafindan gergeklestirilmigtir. Islami

popiilizmin kéken takintisini ve bu siirecin tarihsel akisim Sefif Mardin sbyle dzetler:

“islam’n bagindan beri, Islami inanglan ilkel safligryla korumay: devlet birimini korumak kadar
gnemli sayan bir akimla kargilagimz, Devlet bu saflifn ortadan kaldiracak egilimler gosterirse
devlete kargi konur, Bu tutum, Islam tarihinde ve Osmanli tarihinde beliren uzun bir halk
ayaklanmalan geleneginin, tarihsel toplumsal igerigini ofusturur. Islam’in ilk ¢aglarmda
gordiigiimiiz Hadis-ehli bunun bir halkasim teskil ediyorsa, halkamn diger ucunu Miisliiman
Kardesler teskil eder. Osmanli Imparatorlugu’'nda da bunu birgok orneklerini gostermek
miimkindir. Babailerin isyanmindan beri izleyebildigimiz bu zincirin bir ¢esit Islamci popiilizm
olusturdugunu séyleyebiliriz. Bu poplitizmin modern zamanlardaki belirtilerini 1908°den sonra
Ittihat ve Terakki’ye karsi koyan genel akimda gorebiliriz. Bir hayli degismis seklinin Demokrat
Parti’nin destegini saglams oldugu siiphe gottirmez. Zamammizda bir diger sekli, MSP nin aldifn
destekte gériiliir” (Mardin, 1992:18). '

Mardin’in bu tespiti gz ontine alindifida séz konusu zincirin bir tepkisellik zinciri
oldugu asikardir. Bugiin bile Tirk toplumu hemen hemen her olaya karsi tepkisel tutumu
sahiplenir. Degisim, korkulariyla beraber gelir. Agagida drnekleriyle verilecek olan tepkiselligin
tarafi genellikle magdur Oznedir. Degisimin nimetlerinden yararlanamamis ancak kendisini
$zlemini duydugu seylerin anlatisiyla biitiinlestirerek hareket eden magdur &zne. Islam’m
bugiinkii anlatisindaki kéken kutsallagtirmasi magdur 6znenin 6zlemlerini de kutsallastirirken, bu

kutsalhik icerisinde degismeden kalan ve insanlarm davraniglarina sinen olgu ise magduriyet
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olgusudur. Koken; Peygamberi magduriyet, devaminda ise politik, ekonomik, tarihsel
magduriyet, sonug; magduriyetin igselleserek bir yandan benlik 6zellifi haline gelmesi ote
yandan bu benliklerin karsilim bulacaglvpolitik zemin, Calismanin bu bélimii bu izlegin
analizidir. Ote yandan yukarida Serif Mardin’in tespitine ek olarak siirecin devamu olan Adalet
ve Kalkinma Partisi’nin stirecin kendisinden degiserek tekrar ettigi Islami popiilizmin egemen

oldugu politik hareketlerin analizi olacaktir,
1.1 Merkez-Cevre Arasimndaki Magdur Gériiniimler

Tiirk toplumunun politik yapisi tizerine ¢aligilimg birgok eserde genel kani siyasetin lider
odakli oldugu ve bu liderin otoritesinin Weber’in deyisiyle karizmatik otorite gergevesinde genel
hatlariyla sekillendigi ifade edilir. Tirk siyasetinin figiirleri dgiinildiigtinde “sef”, “baba” gibi
nitelendirmelere sahip liderler mevcuttur. Boyle bir siyaset anlayisinin daha ¢ok goritlduigi
sistemler patrimonyal bir sosyopolitik yapimm gortldugd sistemlerdir. Stz konusu durum
yoneten — yonetilen iliskisinin zorunlu olarak ortaya ¢ikardig bir durumdur. |

Serif Mardin’in patrimonyal bir sosyopolitik yapimn ortaya ¢ikig dinamiklerine temel
olugturacak merkez — gevre kavrami dipten gelen bir celigkivi ifade etmektedir. Serif Mardin,
Osmanli Imparatorlugu’nun glighit bir merkez ve yerlesik kurumlariyla onun karsisinda
ayrigmamis, heterojen ve daguuk bir ¢evreden olusan patrimonyal bir sosyal yapida oldugunu
ifade etmistir (Mardin, 1992:40-45). Bu ikili yapida merkez ve kenarm paylarina diigen ve deviet
yonetiminin i¢ine sinmig bazi sorumluluklar vardir. Nitekim bu sorumluluklari pay eden en
énemli kurum ise Islam olmustur. Osmanli Imparatorlugu’nda modernlesme hareketlerinin
basladigr dénemlere kadar merkez ile ¢evre arasinda bir dercceye kadar uyum Islam’in toplum
ié;erisindeki islevsel rolii gercevesinde kismen de olsa saflanabilmistir, Nitekim Islam dini
tarihsel konumlanisi geregi dzerk alanlar olusturabilme kapasitesi sahiptir. S6z konusu dzerk
alanlarin varh @ otorite ve hitkmetme kabiliyetinin tizerinde etkili oImaktadlr.

Islam’m bu &zel fonksiyonun Osmanh toplumuna taginincaya kadar genis bir tarihi arka
plam vardm. Islam tarihine peygamberin Islam®t tebliginden bu yana birgok emirlikler,
imparatorluklar ve devletler gelip gegmistir. Siyasal iktidarlarin zaman igerisinde yikiltp yerine

belki de ayni politik zemine dayali yeni iktidarlarin gelisi, yani olusan sirkiilasyon Islam’s politik
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iktidarlarin {izerinden anlamlandmmayr riskli kilmustir. Daha dogrusu Islam yasam tarzimn
pratiklerini kitlelere tagimak igin siyésal iktidarm kendisinden daha istikrark genel bir sistem ve
genis ¢apli bir otorite gereksinimi doguyordu. Islam tarihinin ifk d8nemlerinden baslayarak kisa
siireli emirlikler (siyasal iktidarlar) oldugu ig¢in insanlar bunlara aidiyet hissetmek yerine,
Miislimanlar kendilerini ulemamn temsil ettigi daha uluslararast bir toplumun tiyeleri olarak
gormeye baslamiglardi. Nitekim siyasi iktidarlar gelip geciciyken, ulema simifi tek, sabit otorite
haline gelmisti ve 6zellikle tasavvuf giderek derinlesmisti (Armstrong, 2008:105).

" Otorite ve hitkmetme, grup iliskilerinin niteliklerini meydana getiren dnemli bir ugraktir.
Weber (Weber, 1995:94-95), bu iliskilere gdre kurulan gruplar icin iki tip Onerir; Siyasal ve
hiyerokratik gruplar. Siyasal grup diizenini belirli bir yerde 6zel bir kadronun fiziki gii¢ tehdidi
ve uygulamastyla siirdiiren gruptur. Ote yandan egemenlik sahibi bir grup, kurallarma bogun
egilmesini giivenceye almak igin, manevi kurtulus araglarmdan yoksun kilma ya da hi¢ vermeme
gibi dinsel zorlama yollarina basvuruyorsa ona hiyerokratik grup denilir (Werber, 1995:94).
“Tanﬂ olarak gelismis, dinsel dernek ve topluluklar bir gesit kolektif otoriteye sahip olurlar.
Hiyerokratik drgiitler haline gelirler, yani yonetme kudretleri, -kutsal degerlerin dagitiminda sahip
olduklari tekele dayanir” (Weber, 2006:373).

Islam’da bu nevi Hiyerokratik gruplar, tarikatlar, cemaatler olarak gosterilebilir. Zira
merkez — ¢evre baglamma geri donersek ¢evrenin dagintk heterojen yapisim bu gibi gruplarm
kanalize ettigi diistintilebilir. Omegin tasavvuf Islami yasayis bigimine bir derinlik getirmis
oldugu gibi kiiltiir alanim da derinlegtirmistir. Osmanl padisahlarmdan birgogu tasavvufla
ilgilenmis hatta Mevlevi tarikatinin musiki gelenegi igerisinde tiretken bir konuma bile sahip
olmuslardir. Bu ne anlama gelmektedir. Cevrenin koordinasyonunda siyasal iktidar ile baglar
kuran bu hiyei‘okfatik gruplardmr, Bagarisimin nedeni ise kutsal degerlerin yeniden dagitimmdaki
tekelleridir.

Nitekim hiyerokratik gruplarm kutsal degerleri yeniden dagitimmda bir tekelei giice sahip
olduklar: kabul edilirse, bu giictin iktidarin lehine mi yoksa aleyhine mi kullamlacag ancak
dénemin gerekliliklerine uygun tercihlerle agiklanabilir. Osmanh Imparatorlugu’nda
modernlesme hareketleri ile merkez — g¢evre iligkisinin niteligi de de@ismistir. Zira 19.
Yiizyildaki modernlesmenin batict degerleri ya da daha dogru bir ifadeyle batililasma hareketi,
modernlesme ve biirokratik rasyonellesme merkez — ¢evre gerilimini yeni bir boyuta gegirmistir.

Ciinkii bu degigim stirecinin icerisinde g¢evre her a¢idan edilgin kilinmigtir. Ekonomik, kiltiirel,
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sosyal degisimin paydalarinda kendisine yer bulamayan cevre tepkisellifin hareketliligine
kendini kaptirmig gozitkmektedir. Bu tepkiselligin belki de en yumusak Ginegi burada
zikredilebilir,

Osmanli saray1 gelencksel musiki degerlerinde bilfiil yeniden tretim stirecine pozitif bir
katki sagladigr kuskusuzdur. Ornegin tiglincti Selim’in yeni musiki makamlar terkip ederek
Mevlevi ayinlerinin sarayda icra edilisi onemli durumdur. Ancak moderlesme stirecinde sanat
anlayisinin bile degismeye basladigi goriilmektedir. Artik sarayda artan bir seviyede bati tarz:
miizikler icra edilmeye baslanmakta ve ilgi odagi haline gelmektedir. Bu degisim, yerlesik
_koklesmis musiki geleneginin icracilarinda buruk bir sitem yaratmstir. Ya da daha net bir tabiile
tepkisellik. Bunun en gﬁzel trmepi o dénemde sarayda poptilerlesmis olan bati kaynakl: “vals™
usuliine karst Dede efendi’nin gosterdigi sitemkar ancak manidar tepkidir. Dede efendi bu ilgt
kayist ve arkaya ititmislige bir tepki olarak “yine bir giil nihal” isminde gﬁni‘:mﬁz&e bile bilindik
bu sarkiy: vals usultinde bestelemistir.

Bu &rnedin ilging bir yonii Mevlevi degerlerinin gelenek igerinde tasinmasint saglayan
geleneksel musikinin kudretli temsileisi olan birinin gelenegin dlsma ¢ikarak gosterdigi ynmusak
tepkidir. Bunun anlamun Osmanh seckinleri arasinda tst kiiltiir diizeyinde edebi bir sekilde
gisterilen tepkisellifin avam arasinda nasil bir tepkisellik yaratacaginin gostergesi olmasidir.

Demek ki gelenek ve modemlik arasinda bas gosteren bu gerilim, bunlarin tagiyicilary
arasinda siddetini artiracaktir. Zira bir anlamda gelene@in tasiyicist olan Islam, tepkisel
caresizlifine dogru zemin degistiritken, merkez — c¢evre iligkisinin tim olanaklart da
degisecektir. Bu derinlerde yasanan degisim hala daha varhgnu stirdimektedir ancak giiniim{ize
kadar evrimleserck gelmistir. Nitekim “kitlesel etkilerden biiytik tlgiide yalitilnus bir merkez
yonetimi glighii bir gelenekle birlikte Osmanli’dan Cumbhuriyete intikal etmis bulunmaktadu™
(Kalaycioglu, 2000:389). O halde g¢alismanin derinlesmesi igin Cumbhuriyet’e intikal etmis olan
bu olgunun her seferinde yeni sdylemler lizerinde kendini nasil inga ettigini ve Tiirk siyasetinin

temel sorunu olarak nasil tortulagigimn izlerinin siirlilmesi gerekmektedir.

1.3 Kemalizm’in Magduriyet Soylemine Etkisi

“Osmanh Imparatorlufu’nun dar anlamiyla ideolojik mirasindan daha énemli olmasina

ragmen daha az elle tutulur ve daha az tammlanmis olan konu, zihniyet yahut Kemalist
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Cumhuriyetcilerin seleflerinden devsirdigi tavirlar biitiintidtir: devlet merkezli bir diislince, giiglii
bir egitimei damar, elitgilik ve kitlelere giivensizlik, aktivizm ve belirli bir sabirsizlik ve nihayet
ilerlemeye olan inang” (Ziircher, 2010:137).

Kemalist zihniyetin yukarida ifade edilen nitelikleri Kemalizm’in Cumhuriyet projesi gz
Sniine alinarak distiniildigiinde agikcas: bir uyusmazhk goriitmemektedir. Ctinkti Osmanli’daki
modemnlesme ve defisim hareketi siyasal sistem igerisinde bir reformu 6nciilleyen bir hareketti,
Oysa cumhuriyet projesi Imparatorlugun igerisinden var olan sivil-asker segkininin bir ulus —
devlet kurmak igin gosterdigi gayreti teskil etmektedir. Nitekim bu ugurda Imparatorlugun gok
kiiltiirlit ve Islam kimlifine dayali yapisini modern deferlere dayanan bir ulus ingas: ile
degistirmesi gerekmekteydi.

Toplumsal yapidaki bu degisimi gergeklestirebilmek igin eskiye alternatif bir deger
olarak yeni bir kimlik ingasi gerektigi diigtiniildd. “Boyle bir amaci gergeklestirebilmek igin
toplunisal ve kﬂitrﬁlfe] yagsam tizerinde odaklasan Cumhuriyetgi' ve modernist siyasi irade,
Asirlardir meveut kiiltiirel 6riintiintin asli belirleyeni olan ve insanlarn yagamlarini bigimleyen
Istami deger ve ilkelerle kagimlmaz olarak karsi karstya geldi” (Atay, 2009:64).

Kitlenin dinsel kimlikten siyrilip, ulusal bir kimlik kazandinlmas: stireci sadece politik
kurumlarin degigtirilmesiyle gergeklesmesi imkansizdi. Bu ylizden siyasi irade bu dﬁnﬁsﬁmﬁ
gergeklestirmek igin aile ve birey diizeyinde bir déniisli baglatt. Giindelik yasam pratiklerini
etkileyen Islami kurumlarin uzantilar drnegin modern kurumlar ile degistirildi. Nitekim Halk
Evieri, Ttirk Ocaklar ve ilerleyen siireg;.te Koy Enstittileri bunlara Sinek verilebilir.

Cumhuriyetin iradesi sosyal hayatta boyle bir zihniyet dedisimin gergeklegmesi igin
Islam’m kontrol edilemez dagimk etkisini pasifize etmek istedi. Ciinkli ¢evrenin dagimik ve
heterojen yapismi drgiitleyen birgok 6zerk gruplar kendi birliklerini Islami varolugla ifade
etmekteydi. Ote yandan modernlesme siirecinin kararlilikla yiiriitilmesi igin en azindan gevrede
bir homojenlestirme adimlarinin atilmas: gerekmekteydi.

Islam’in 6zerk alanlarmm varhgmm ve dagimkhifimin etkisini yeni devlette ortadan
kaldirmam en biiylk zemini ve araci “Laiklik” ilkesidir. Tlber Ortayh, laik diizene gegisle
Osmanli asrindaki moderniesmenin varattigh gereksinimlerden dogan yeni kurumlarin eskileriyle
olan catigmasinin yarattiii kargasanin ortadan kaldmilmasim luzlandi@ine stylemektedir. Ote
yandan laiklik ilkesinin ryaramgl bagka bir durum da batiyla kurulan bir kdprti olmasiydi, zira

Ortayli’ya gore laik diinya goriisii ve devlet diizeniyle modern toplumlara &zgti siyasal yapiya,
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yénetim sistemine ve hukuki diizenin mitkemmellesmesine gegis miimkin olmustur. Aym dili
konusan ve aym kiiltiirel mirasa sahip bir halkin mezhep aynliklari ve g¢atismas: iginde
yagamasina son verilmek istenmistir (Ortayly, 2000:134).

Laiklik i}kesi Cumhuriyet ile Bati arasmda bir koprii olma vazifesini basartyla gdérmiisttir.
Ancak Bati'nm degerlerini igsellestirmeden iist bir perdeden yapilan bu degisim kendi ¢eligkisini
hazirlamistir. Bu durumun en dnemli nedeni Osmanh’dan Cumhuriyet’e tevariis eden
Patriményal yapidir, Clinkii Osmanli rejimini, bat1 geleneginden en ¢ok ayiran, onunla en gok
zitlasan ve ¢agdaslasma siirecinin en gaprasik islerine yol agan dzellik buradadir.

Niyazi Berkes’in Osmanli devlet ve toplum goriisiine iliskin dﬁ§ijnceleriné bakildiginda
Patrimonyal yapimin 6zellikleri padisahlik devletinin yoneticileri olan hizmet simflaronn toplum
siiflarit temsil eden kisiler olmamasi, devletin toplumdan gelmemesi, politik egemenligin -
toplumsal koklerden gelmemesi, toplumun. iizerine Tanr tarafindan (gergekte fetih ve glic
yoluyla) disaridan oturtulmasidir (Berkes, 2000:117).

Cumbhuriyet projesi egemenligin kayitsiz gaﬁmz milletin oidugunu en kutsal mekanm olan
meclisinin duvaria yazarken millet/halk’tan kastedilenin ne olduguna iliskin bir ¢eligkiyle kars:
karsiya kalmistir. Ciinki elitgilik ve kitlere giivensizlik bu diigiincenin Sniinde bir engel teskil
etmektedir. Esasen millet kavraminin i¢inde “¢evre” de vardir ancak kendi ontolojisiyle degil.
Stz konusu ¢eliskinin Cumhuriyet’te de devam etmesinin bir kabuliinii halkgihik ilkesi de

gostermektedir. Ali Kazancigil bir ¢caligmasinda halkgihik itkesini s6yle ifade eder:

“ Modern Tiirk Devletinin® temelinde yattifini  sOyledigimiz  segkinler uzlagmasimin
gerceklesmesinde halkcilik ideolojisinin 8nemli rolil olmugtur. Mustafa Kemal halkeihigi, tarihsel
kogullara gére igerigi degisen bir kavram olarak gérmiis ve deviet seckinleri ile sivil seckinler
arasindaki uyumu pekigtirecek bir 6ge olarak kullanmgtir. 13 Eylitl 1920°de halkgiligy bitrokrasi
ile hatks yakinlastirmaya yonelik bir doktrin dive tanimlarmigtir. Eyliil 1921°de ise aym kavrama
toplumsal ve sosyalist bir igerik vermis, Ankara hiikimetini “halkin hiikiimeti” olarak
tanimlamgtir. Cumhuriyet Halk Firkasi’min 1981 programunda ise, dayanismac: ydnii devam

etmekteyse de hatka ragmen halk igin tipinde bir doktrine yénelmeye bagtamistir.

Kemalist Devlet, ség:kinierin degerler sistemi ve merkezivetei yapisi itibariyvle jakoben diye
nitelendirilebilir. Dogaldir ki bu seckinler siyasal merkezin gitctinit zayiflatabilecek, Srnegin Prens
Sabahattin’in, Le Play ve Edmond Demolins’den esinlenerek ileri stirdigii kisisel girisime ve

ademi merkeziyetcilipe yénelik doktrinlere ilgi g6stermemistir”(Kazancigil, 2000:151).
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Kazancigil’in tespitlerinden hareketle Cumhuriyet’in halkeilik ideolojisi modern ve
demokratik bir devletin, daha da &nemlisi ¢evrenin bu déniistime ayak uydurabilecek Szgiiveni
kendinde gorme olanakhilifini 1skalamugtir. Bunun sonucunda ise “Kemalizmin bir politik
paylagim ritiieli olarak tarihsellesmesi, ilkeleri iginde zayiflamus olan ‘halkgihk® ilkesi
gergevesinde olmustur” (Oziin,1999,5.196).

Cevre, politik paylasim stirecinde kendi paymna diigeni alabilmesi igin bir vazgecis
siirecinin kendisine dayatildigy halet-i ruhuyesine kapildifi soylenebilir. Bu vazgegis telasim
koritkleyen asirlardir kimligini olusturan ve devletle olan entegrasyonunu saglayan Islami yasam
iizerinde kiimelenmigtir, Bu tedirginlik Cumhuriyet’in ilk yillarinda derinlerde kok salarken
ilerleyen siiregte cevrenin giic kézanmamyia dogru orantih olarak yiizeye ¢ikmaya baslamustir,
Nasil ki Islam tarihi icerisinde miiminlerin yasadiklan zorluklar ve baskilarin bir vazgegisle
dayatilmasi, kendi sdylemini bir defa daha tiretemeye firsat bulmustur,

Cevrenin degisen kosullara tepkisinin Tslami_ anlati igerisinde ve Islami degerleri seferber
ederek gerceklestigi yukarida ifade edilmisti. Nibayet bu tepkisellifi toplumun bilingaltina
yerlestirecek mitlerin de olusmas: beklenmedik bir durum olmasa gerek. Mitsel diislincenin
toplumun bilingaltini ne derecede etkiledigi ¢aligmanin ikinci bolimiinde ayrintih olarak ifade
edilmisti. Burada sz konusu g¢eligkinin mitsel degerini daha net agiga ¢ikarma iddias: tizerinden,
Tirkiye’de Kemalist Modernizasyona Bir Tepki olarak Menemen olayl ve bunun yansimalari
irdelenebilir. |

Menemen olayr Kemalist soylem ile Islamc1 sdylemin aym magduriyet temalarindan
beslendigi ve tarihe mitsel bir anlati diizeyinde yerlesen bir olaydir. Onun anlatisi toplumun
bilingaltinda ¢ok Gnemli etkiler birakmis olmakla birlikte magduriyet séyleminin Islam
tarihinden Cumbhuriyet tarihine tagmmasim saglamustir. Ayrica magduriyet séyleminin taban
bulmasint saglamasi: bakimindan manidar bir Szellife sahip olurken aym zamanda sarsilmaz
diistince kaliplars {iretmisgtir.

2005 yilinda M.E.B tarafindan yaymnlanan ve Giiler Sentinver’in Tiirkiye Cumhuriyeti
Inkilap Tarihi ve Atatiirkgiiliik isimli kitabmda Menemen Olay: su sekilde anlatilir:

“Cumbhuriyete kargt olanlar onu yikmak ve eski diizeni geri getirmek istediler. Ancak gogunluk
cumhuriyeti korumakta karal: oldugu i¢in bu kisilerin her girigimi bagansizhikla sonuglanmisgtir,

Menemen Olay1 da bu girisimlerden birisidir, Naksibendi tarikatina mensup bir kisi olan Dervig
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Mehmet ve etrafinda topladigi kisiler 23 Aralik 1930°da Menemen’e geldi ve din adina bir
ayaklanma baglattelar. Bu kisiter bir Sgretmen ve asteimen olan Kubilay’t basiu keserek sehit
ettiler. Olaylar duyulur duyuimaz blgeye asker génderilmistir. Ayaklananlar bastinlous, askeri

mahkemede yargilanmig ve cezalandirilmugtir™ (§entinver, 2005:26).

Kubilay hem dgretmen olarak hem de asker olarak Cumhuriyet’in sembollerini iizerinde
tagryan cumhuriyet bireyidir. Laikligin simgesi olan Kubilay Cumhuriyet igin gehitlik
mertebesine erismis bir figiirdlir. O’nu sehit edenler ise yobaz ve cahil bir zihniyetle
esiestiﬁhni@ﬁr. Anadolu’da derin kékleri olan Naksibendi tarikat1 ise askin kontrolsiiz tavirlarin
merkezi olarak Stekilesmistir. Ancak Islami kesimde bu olay tam farkli bir boyuttan ele
ahnmakta aksine Naksi Seyh Esat’1 esas magdur olarak lanse etmektedir.

Kemalist séylem Naksileri yobazlikla 6zdeslestirirken Islam’in yanlis sembolii olarak top
- yekun Naksibendi tarikatin1 odak hale getirmislerdir. Ancak Islameci yazarlar Nakgibendi tarikat:
ile olaym kotii karakteri dervis Mehmet’i kesin ¢izgilerle aymmugtir (Azak, 2010:185). S6z
konusu Islamer yazarlarin basinda Necip Fazil gelmektedir. Son Devrin Din Mazlumlar: adli
kitabinda cemaati tarafindan son derece sayg duyulan ve sirf gapka kanununa muhalefet ettigi
icin idam edilen Iskilipli Atf Hoca’mn ugradifi zalmi edebilestirdigi gibi Menemen. Olay’inda
stz konusu olay: terkip ettigi iddia edilen Naksi seyhi Esat’in da haksiz yere hapsedildiini ve
hatta hapishanéde zehirlenerek 8ldiiriildiging belirtmigtir. Ancak bunun yaninda sahte Dervig
Mehmet’in bir diizenbaz olarak nitelendirildigi yazida iyi Misltiman k&t Musliiman ayrim
yapilnugtir (Kisakiirek, 1997:137 -138).

Bu iki yaklasim arasindaki fark dindar insanlarin algilarin da hi¢ kuskusuz etkileyecektir.
Zira iki soylem de magduriyet tizerinden hareket alani olusturmaktadit. Ancak Kubilay’in
magdurlugu dindisi bir magdurlukken Seyﬁ Esat’in magdurlugn kutsal magdurluktur. Ote
vandan Kemalist segkinlerin ayrim yapmadan top yekun bir tarikati hedef almasi, kitlelerde
hedefin yalmzca Islam oldugu algisi yaratmugtir.

Umut Azak (Azak, 2010:186-187) Menemen Olay’ it detaylariyla isledigi makalesinde
Islamci yazarlarl yaninda Marksist yazarlarinda resmi ideolojiye kars1 bir soylem geligtirdigini
belirtir. Bu éneri lizerine Yalcin Kiigiik ve Hikmet Kivileiml’mun ifade ettikleri diistincelere
bakilirsa ilging; bir ayrint1 gbze carpar.

Yalein Kiiciik Tiirkiye zerine Tezler kitabinda Kubilay’in katlediligini devlet tarafindan

Kemalist rejimi giiglendirmek i¢in kullamilan bir arag olarak gbriirken, Hikmet Kivilermli
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sosyolojik bir analiz yaparak olaya Dervis Mehmet ve taraftarlarma yardim eden Manisa ve
Menemen arasmdaki kéylerde yasayan koyliiler agisindan yaklagmistir. Ona gére koyliilerin
asilere verdigi destek onlarm Kemalist devlete hi¢bir sadakat beslemediklerini gdstermektedir.
Kivileimh siyasi elitlerin isyan: getiren maddi sartlar1 grememesini elestirmesinin yanr sira
insanlarin dinin tehlikede oldugunu iddia eden gerici seyhler tarafindan kandimlmakla
kalmadigini, aslmda Kemalist burjuvanmn bask: ve ihlaline karss tepkilerini ifade etmenin yegéne
yolu olarak kandirlmaya muhtag olduklarmt ¢ne stirmiistir (Azak, 2010:187, Kivilemnls,
1980:226-227).

Turkiye’de dteden bu yana is¢i simfi olmadift igin modern antamda bir devrimei gikigin
gerceklesmesi sekiiler bir stiregten beslenelﬁernistir. Degisim ve rahatsizlik taleplerinin kendini
magdurluk {izerinde tammlanan Islami séylem vasitasiyla ifade edilmesi belki de bugiinii
anlamda yardimc: olacak bir iddia olacaktir. Bununla birlikte Ttrkiye’de sol partilerin
muhafazakar kesimlerden tepki gérmesinin arkaplamnda da bu durum s6z konusudur. Zira ig¢i
simifinm olmadigy bir tilkede seolun dine karsi ciddi mesafeler koymas: ezilen insanlarin
yabancilagmalarimin zemini olmugtur,

Sonugt.a Kemalist rejimden rahatsiz olanlarin sifinag Islami sdylem olurken bu séylemin
sadece dini karakterli defil, ekonomik, etnik, politik magdurluklarinin da hamisi oldugu géze
carpmaktadir. Cumhuriyet tarihinde bunun izi stiriilebilir. Bu ytizden kokleri derinlerde olan
merkez-cevre ikiliginden beslenen ve Islam’in tarihsel sdylemi ve ikinei boliimde ifade edilen
niteliklere sahip bir olgu olarak bu toplumsal olguyu burada ti¢ ornek fizerinden incelenebilir.
Bunlar Demokrat Parti, Tirk Islam sentezi ve MSP-Refah Partisi olabilir. Fakat simdiden
belirtilmesinde fayda olan bir degerlendirme yapmak ¢aligmanin selameti agismdan gerekli
olacaktir. S6yle ki bu ¢alismada Adalet ve Kalkinma Partisi, yukanida ifade edilen geligkilerden
szellikle magduriyet séyleminden beslenen bir olugum oldugn iddia edilmektedir. Ancak
iddianin zeminine oturan nitelikleriyle Demokrat Parti, Tiirk Islam sentezi ve MSP-Refah Partisi
drneklerinden farkls olarak magduriyet s6ylemini nasil yeniden ve kusaticl sekilde Urettigi ileriki

sayfalarin en ilging tespiti olacaktir.
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1.3 Demokrat Parti: Umudun Tiikendigi Yerde Baslayan Magduriyet

Halkin egemenliginin yénetimin mesruivetini olusturdugu tlkelerde Iktidar ancak
demokratik se¢imle belirlenir. Cumhuriyetin ilanindan 1950°lere kadar gegen siirede geng
Tirkiye’nin  niifusu  artmaktadir, Ozellikle ¢evre’nin niifus igindeki paymin arttifs
diistiniildiigiinde olas1 se¢imlerde iktidar sansinin ¢evrenin temsilcilerinin elinde oldugu agiktur.
Ancak kitlelere korkuyla bakan Kemalist se¢kinler bu siireci kendi yaratacafi araglarla
dizginlemeye ¢ahismiglardir. Bunun bir talihsiz 6rnegi Demokrat Parti tecritbesidir.

Cumburiyet kurulduktan sonra Terakki Perver ve Serbest Firka gibi ddemimerkeziyetgi
girigimler olsa da dmrii fazla oiamraml,;;tn'. Ancak 1946 vilinda ¢ok partili rejime gegisie beraber
Demokrat Parti giichti bir etki yaratabilmis ve dinin politik iktidar iizerinde denetimi bir yeni
durum olarak Tiirk siyasal hayatina girmistir. Fakat Demokrat Parti (IDP) sadece dini egilimleri
olan bir parti degildir. Yani sadece merkez - ¢evre gerilimi igerisinde ¢evrenin sadece dini
hassasiyetlerini kullanarak iktidara gelmis ve siireklilik saglamig bir parti de degildir. DP nin
basarisinin astl nedenleri, tabanmn toplumun hangi kesimlerinde olustugunun arastirilmast ile
agiklanabilir (Toprak, 2000:315).

Demokrat Parti koken itibartyla Kemalist segkinlerden olusmaktadir. Ancak ilk dénem
Kemalistlerin din kargisinda radikal ve ddiinsiiz politikalar aksine yeni segkinler Kemalizm’in
yanlis anlagildigmdan yola g¢ikarak tabana Islam’la Kemalist ideolojinin uyumlu oldugunu
vurgulamaya ¢alismislardir. Kemalizm®in [slamizasyonu denilebilecek bu siireg tabanin yonetici
elitlerle dogrudan karsilagmalarini saglamustir (O8lin,1997:270). Ogiin Kemalizm’in iki farkli
temsileilerini jakoben Kemalist elit ile sentezei popiilist elit olarak ayirmaktadir, Nitekim bu iki
elit arasinda yasanan iktidar miicadeleleri de elit igi gatisma olarak nitelendirilir (Oglin,
1997:272). Nitekim elit i¢i miicadele cergevesinde Kemalist elitlerin devietgi statiikocu,
sentezcilerin ise kirsal kesimin magduriyet damarindan beslenme gibi bir aragsal akilla hareket
ettigini ifade edilebilir.

Bu iki temsilcinin yontem bakimindan farkhhklan olmamasma ragmen ayrildiklari temel
tartisma din ile ilgili konularda ortaya ¢ikmaktadir. Jakoben Kemalist elit dini gericiligin bir
sembolil olarak gérmekte ve etkisinin simrlandirilmas) gerektigine inanmaktadir. Sentezci
popiilist elit ise dinselligin milli kiltéiriin merkezi ve toplumsal birlifin temeli olarak

algilamaktadir. Ancak ikisinin de dine iliskin ortak tavn toplum kontroliinii saglamak i¢in dinsel
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yapiyt bir arag olarak kullanmalaridir, Jakdben Kemalistler i¢in dinin etkileri ortadan
kaldirilmasi, sentezci poptilist elit igin ise toplum kontrolil igin dini sembollerin kullanimi dnemli
bir unsurdur (Ogiin, 1997:272). Bu durumda ortaya ¢ikan en Snemli sonug tabamun geleneklerini
ve dindarhigini anladifim sdylemlerinde ve bir miiddet sonra eylemlerinde gdsteren Demokrat
Parti koy ve kasabayt toplumun ekonomik ve sosyal yapisiyla biitiinlestirme olanagim
yakalamstir.

Cumburiyetin ilk yillarinda toplum ve kiiltiir adina batililagma vurgusunun kararli bir
politik niyetinin en yitksek oldugu dénem, ilging bir sekilde Batr’ya siki stkiya kapali olunan
donemdir (Kogak, 1989:37-39). Cok partili hayata ge¢ilmesiyle beraber Demokrat Parti
iktidarinda halkm siyasal siirece katihimimmn niiniin acilmast, toplumsal hareketliligin hizlanmas:
ve ekonomide -dlga agtk bir modernlesme siirecinin baslamast 1950°ler sonrast siyasal
¢atigmalara damgasmi vurmugtur. Bu durum bir toplumun dinamiklerinin harekete gecmesi
sonucu gergeklesmistir. Nitekim bu itici gli¢ rejimin temel igeriklerine ters diismeden tabanin
kimligini Islam tizerinden tamyarak yakmlagan bir iktidarin basarisidir. Aslinda yapilan sey
demokratik ortamda politik iktidarm oy kaygisiyla segmenlerin bir takim dinsel — kiiltiirel
isteklerine cevap verme dwrumudur (Toprak, 2000:315). Fakat Kemalist rejimin bu
Islamizasyonu iktidara ortak ve gelecegi etkileyecek bir kesim yaratmstir.

Demokrat parti seriat ilkelerine dayah' bir parti kesinlikle degildir. Fakat bu dénemde
tabana kendini taniyan bir iktidarin gelmesi izlenimi veren ve onlari umuda sevk eden bir takim
uygulamalar olmusgtur. Bunlar ezanin Arapga okunma yasaginin kaldiriimas, radyolarda Kur’an
okunmasina izin verilmesi, Halk Partisi’nin baslattifi imam-Hatip kurslarrmin devami olarak
Imam-Hatip okullarinin agilmasi, cami ve tiirbelerin onarimlartin yapilmas: sayilabilir. Ancak
bu tir uygulamalarin en Onemlisi tarikat ve cemaatlerin faaliyctlerine devlet tarafindan
hosgtiriiyle yaklasilmasidir. Omegin Ku’ran kurslar: agtlmasi veya cami ingaati amaglaryla
kurulmus dinsel drgiitlerin say1 11°den 5104’e ulagmustir (Toprak, 2000:316).

Demokrat Parti’nin Kemalizmin Islammizasyonu yani sentezei popiilist yaklagimlar
vasitastyla kiiltiirel bir degisimin nasil yagandifina fakat ashinda Islam’in nasil bir giiciiniin
oldugunun kanit1 olarak agagida verilecek 6rnek kani mahiyetindedir. “Carpict bir sekilde sapka
giymemek igin direnen, hatta bu ugurda asilmay: géze alan insanlarin, sehre ya da kasabaya

kendi istek ve istengleriyle sapka ya da kasket giyerek gittikler: dénemdir bu donem. Dolayistyla
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siyasal gtidiimlii modernlesmeden, deyim yerindeyse, toplumsal kéndi]iginden modermnlesmeye
gecilen bir defisme dénemine girilmistir (Atay, 2009:68).

Toplumsal modernlesmenin kendilifinden gergeklesen tarzi jakoben Kemalist seckinler
tarafindan pek de hos karsilandifi sbylenemez. Ciinkii elit - igi iktidar milcadelesinde Islami
stylemlerle tabanla bag kuran DP karsisinda CHP baglammim kaybetmis gériinmekteydi. Bunun
i¢in iktidar miicadelesi bir anlamda eski ikiligi bu sefer daha giighi bir sekilde doZurarak
Islamiyet — Laiklik catigmasma doniistii. DP déneminde yaganan islami sdylem tizerinden ve
kiymeti kendinden menkul bir sekilde davranan agnt gruplar iktidar: da garesiz birakmistir.

Ornegin tarikatlarm yeniden gérimiir etkinlik igine girmeleri ve bazi yasa dis1 gruplarin
Atatiirk blistlerine ve heykeﬂeriné saldinlar1 DP’nin anti-Kemalizm’le &zdeslestirilmesine
yetmistir (Ahmad,‘ 1997:366). Ancak dikkat edilmesi gerek nokta iktidar miicadelesinin ortaya
¢ikardif laik — anti laik kutuplasmasi kendi kokeninden beslenerek dini, kiiltirel bir boyuttan
siyasal boyuta c¢ekmenin baslangici olmustur., Nitekim bundan sonra gelecek ve Islami
soylemlerle politika gelistirecek siyasi grupfar DP’nin misyonundan farkli olarak Islam’1 tam
olarak politik alana ¢ekip uzlagsmasiz bir kutuplagsmay:r olusturacaktir. Esasen ileriye dontik en
énemli ve agir olumsuzluk da Islam’m birlik ve beraberlik vaaz eden s6yleminden uzaklagarak,
daha sekilci ve vulgar bir Islam soyleminin hem kiilttirel hem de politik hayatta daha fazla yer
kaplamasi olacaktir.

DF;’nin ideolojik olarak olmasa da dini sdylemler tizerinde iktidardaki giliciind
pekistirmesi siyasal alanda bu partiyi laik giic merkezleri ile (Kemalist segkinier ile askeri
segkinler) kars: karsiya getirmistir. Siyasal alandaki bu gerginlik tirmanmaya devam etmis ve
bunun sonucunda 1960 yilinda askeri darbe ile DP iktidarina son verilmigtir. DP iktidarinin sona
ermesi ile birlikte DP’nin simge ydneticileri olan Adnan Menderes, Hasan Polatkan ve Fatin
Riistii Zorlu’'nun idam edilmesi siyasal alanda merkez c¢evre gerilimini yeniden iiretmis ve
yoksul, zayif ve gii¢siiz olan dindar kesim bir kez daha magdur edilmistir. Ancak bu magdur
olma durumu dindar kesimi kendi kiillerinden yeniden insa etmesine muazzam bir imkén
saglamistir, Qvzellikle dénemin basbakanimin idam edilmesi sembolik degeriyle &nem
kazanmaktadir. Ciinkti idamla beraber toplumun algisinda oluganlar bilingaltina hitkkmedecek bir
niteliktedir. Idam’1n ¢evre katinda ¢agrigtiklarini siralarsak; adaletsizlik, din dismanhig, zalimlik
ve magduriyettir. Toplum psikolojisi distiniildigtinde bu olayin yol agtifs geliskilere daha

yakindan bakilabilir.
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1.4 Carmihtaki Magdur ya da Umudun Carmiha Gerilmesi

S

Resim 3 : Menderes’in Idamu
Kaynak: http://www.analizmerkezi.com/Haber/Gundem/19092010/MENDERESI-IPE-GOTUREN-10-
KONUSMA.php

Psikolojik agzldaﬁ bakildiginda bir insanin en zor an1 hayata karst umudunun simgesi olan
her ne varsa onun yitip gitmesidir. Mesela tek cocuk sahibi bir anne — babamn gdzii gibi
baktiklar1 biricik evlatlan aniden kaybetmeleri, onlarin yagamla olan irtibatlarimin kesilmesi
anlamina gelir. Onlar igin bir geyden yoksunluk her geyden yoksunluk anlamindadir. Anne
babamn yagamlan ¢ocu@uyla ge¢irdikleri zaman arahi@ina sikigrp kalmustir. Cocugun elbiselert,
fotograflar, anilar yasatir onlari. Ancak yasamlarmin donuklagmas: onlart her seye yani diger
anne babalar, mutluluk tablolarna kars1 nefretlerini gelistirir. Hatta bazen sugu Tanr da bile
gorenler olabilir. Onlar artik yasamm ayriks! insanlaridir ve yoksunlugun magdurlaridr,

Toplumlarin psikolojileri de anne — babamn yasadift psikolojiye benzeyebilir.
Nihayetinde kitlelerin kendileriyle dzdeslestirdigi, yasam pratiklerinin ve diisiince yapilariin
benzerligiyle kendilerinden biri olarak gt‘)rdﬁk}eri‘ hatta daha ¢nemlisi gelecek beklentilerinin bir
simgesi olarak iman ettikleri bir figlirlin kendilerince hak etmedigi halde cezalandmiimasin asla

kabul etmeyeceklerdir.
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Adnan Menderes’in idam edilmesi sembolik degeri agisindan ilgi ¢ekicidir. Esasen bu
sembol Isa’min ¢armiha gerilmesinin Hiristiyanlara anlattiklanindan farkli degildir, Zira Isa’mn
Roma déneminde ¢armiha gerilirkenki maruz - kaldigi zuliim, yasadifi magdurlufun kutsal
anlatisi, orada bu magdurlua sahit olanlar tarafindan kisa slirede Roma’yr esir almistu.
Menderes’in Idaminm ikonik yonti umudun simgesinin astmasidir, Ote yandan idama giden
stirecin tartigmalarinin eksenindeki laiklik ve Islam -séylemlerinin kargilagmalari bu sembolde
kendini a¢iga ¢ikarir. Toplumun bilingalti hemen tarihin kutsal magdurlarim tamkliga ¢agmirken,
yasanan magdurluk Islami figlirlerle donatitir.

Menderesin idam: onu benimseyen kesimlerin umudunun lideri olan bir insanin idamm
degil, bizatihi umudun idam gibidir. Idam sonrasinda Tiirk siyasal hayatina miras kalan sey
gaddar ve magdur ikiligi ve bunun yaninda intikame1 bir ruh hali olacaktir.

Stileyman Seyfi Ogiin’tin Kemalizm Tartigmalarmin Kiiltiirel Dogast adh makalesinde
agikca ifade ettifi asafida alintisi yapilan analiz giniimilziin siyasal kiilttiriine s6z konusu

ikiligin derin mirasimin anlatisidir:

* “Hayr'in gligleri® ile ‘Gerr’in giicleri® arasindaki bu cihz divalektik, masalsi bir sahmm gosterir.
Iktidar (genellikle ser cephesidir) bir zulitim aygiti olarak ¢aligir ve insanlari inim inim inletirken,
‘maziumlarm’ bitmeyen bir ¢ilesi baglar, (Sufi kitltiirden kaynaklanan tuhaf ve hermetik-asketik
bir senaryo cesitlemesi). Mazlumiyet, cile ve eziyet ile birlegince “tarihin digina gikilir’. O akil
almaz ufuklarda ‘olgunlagma’ baslar. Hermetik — asketizm yerini yavag yavas Budizmin numerik
paradigmasi olan sifira birakir, O hem varolunan hem de yokolunan noktadir. Mazlumiyetin tarih
— dis1 Bzgiirltigiinti sifir paradigmasindan daha iyi higbir sey ifade edemez. Olgunlagmanin ileri
safhalarinda ‘adalet’ degeri katlanir, Artik tarihe déniilme zamam gelmistir. Nihayet Islamiyet’in
pisagoryen paradigmasi olan ‘bir’ hatirlamr. ‘Birisi’ bu is i¢in bulunur. Onun etrafinda kenetlenir
ve ‘kurtulug’ tecelli eder. O ana kadar ‘tarihin galerilerden yagan kurumlardan azade kalmig’
mazlumlar, adalet ve mazlumiyeti temsil eden karizmatik Mesihlerin ardinda, $err’in bloklarm

yikip onlari tarihin ¢op tenekesine atacaktir”(Ogtin, 1997:186).

“Gaddar” - “Magdur” arasindaki bu iliski merkez — gevre iliskisini ¢cevreleyen ve onlarm
arasinda diyalogun saglandifi kanali olusturmustur. Toplumun bilingaltina ikonlarla, sembollerle
ve tarihsel anlatilarla islenmis bu iligki kéle — efendi diyalektiginden sapmanimn yolunu agmstir.
Kabaca degerlerin paylasimu olarak nitelendirilebilecek politika bu kisir  dingliniin

karamsarh@ina ve Uretkensizligine saplanip kalacaktir, Bundan sonra karsilagtlan her tiirlii zorluk
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ya da degisim istegi magduriyet sdyleminin kusaticilifinda degersizlesecektir. Yukanda ifade
edilen politik yani agir basan iligkide temelleri atilan magduriyet sdylemi artik katmerlegerek
genellesecektir. Tiirk toplumunun kiiresellesen diinyada yasadifn her sancinin magduriyet halinin
hafifletici etkisinden dolay1 sdylemsel diizeyde hep ding tutulacaktir. Tirk tarihinde Gaddar —
Magdur iliskisinin ileri temsillerinin izi stirtilebilecek iki ugrak daha vardir. Bunlar Tiirk — Islam
sentezi ve Necmettin Erbakan®in “Milli Gértis” ideolojisinin gergevesinde faaliyet gtstermis olén
MSP (Milli Selamet Partisi) ve sonrasinda Refah Partisi gelenegidir. Bu iki'ugrak da yukarda
temellendirilen iligkilerin dénemin sartlarina gore sekil degistirmis ama Ozii itibariyle aym

damardan beslenmistir.
1.5 Tiirk Islam Sentezi: Kitlelerin Magdurlugunu Tersine Cevirme Girigimi

1960 askeri darbesi ve sonucunda Menderes’in idam: merkez ile gevfenin, jakoben
Kemalist rejimle bir anlamda kitleleri temsil etme giicliyle Islam’in karsilasmasi olarak
algilanabilir. Menderes’in idam edilmesi sonucunda kitlelerin hayal kirkligt devletle milletin
birligi cergevesinde bilyiik bir sorun olarak durmaktadir. Ciinkli hem ekonomik hem de sosyal
gelismeyi saglamak i¢in ulus — devlet sistemi igerisinde milli kimlik ihtiyaci vardir. Merkez ile
cevrenin yine Kemalist rejimin gergevesi altinda uyumlu hareket edebilmelerinin potansiyel
olarak imkanin yine darbeyle beraber gelmistir.

1961 Anayasasi, anayasa mithendisligi aracilifiyla yaratilan 6zgiirlestirici ortam, politik
farklilasmalara imkan tamdi (Saribay, 2004:60). Ote yandan DP zamamnda baslayan ve 6zellikle
1960°tan sonra iz kazanan ktyden kente go¢le beraber ekonomik anlamda ilerlemeyi kendisine
motto olarak segmis iktidarlar icin bu yeni durumdan vazife ¢ikarmak gerekmekteydi. Bunun
yannda stylemsel diizeyde de demokrasiden vazgegmeyecek olan devlet segkinleri cogunlukeu
bir demokrasinin kapida oldugunun da farkindaydilar. -

Biitiin bu elverisli zemin karsisinda kitleleri en azindan biling diizeyinde bir araya
getirebilecek yegane kavram da tarihin kutsal mekanlariydi. Tirk Islam Sentezi’nin isminin ilk
agristirdig) Snemli noktalar analiz edilirse; Atatiirk’tin milli kimlik yaratma siirecinde Islam’m
tarihsel eskimisliginin yerine Islam 8ncesi tarihi koyma ¢alismasi yani Tiirk Tarih tezi ve Giines
Dil teorisi belli bir oranda basarili olmasina ragmen Tiirk toplumunda derinlerde her zaman var

olan fslam kiiltiiriintin ikinci planda kalmas: sonucunda krize girmisti. Ote yandan sadece Islam
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kiiltiirti referans alinarak gelistirilen ¢aligmalar da modernlesme yoluhda hizli hareket etmek
is.teyen Cumhuriyet’in geriye déniis korkulanm beslemekten &teye gidememisti. Oyleyse
Cumbhuriyet’{ temsil eden Tiirk tarihi ile cevrenin hassasiyetlerine gore islev goren Islam tarihi
kutsal ittifakint yaparak Ttk insamn kimligini olugturabilir ve ulus — devlet sistemi igerisinde
yeni bir ivme kazandirabilirdi. Bu diisiince hayal kirrkliklarimn umuda ve devlet segkinlerinin
kitleleri anlamasinda bir ara¢ haline gelebilirdi,

Boyle bir diigtincenin ilk kivileimlarmi 1961°den sonra Tirk Kultiiri Aragtirma
Enstitiisii’niin kurulmasiyla baslar. Hatta TKAE nin®® (Tiirk Kiiltiirii Aragtima Enstitiisii) yayin
organi olan “Tirk Kiiltirti” ile Tiirk — Islam sentezi ideolojisinin yayilmasinda tnemli bir arag
olarak vazife gormistiir. DP’nin mirasin1 devralan Adalet Partisi doneminde “Bin Temel Eser”
.kitap dizisinin ¢ikarilmaya karar verilmesi bu sentezin bir bagka entelektiiel boyutunu olusturur.
Tiirk Islam Sentezi’nin yayﬂmasinda en etkin kurumsa Ibrahim Kafesoglu’'nun kurdugu
“Avydintar Ocagr”dir (Copeaux, 2006:81).

Tirk - Islam sentezi, kismen, Bati karsiti bir tepki olarak® tammlanabilir. Islam’m
ideolojilestirilmesinin bir bigimidir, ama sadece Kur’an degerleriyle degil Tirklerin kendi
gecmisteriyle sentezlenmis bir milli kiiltlirti 6n plana ¢ikarmaktadir, Yani “milliyeteiligi ilan
eden ve Tirk kisiliini dinsel, ahlaksal ve kimliksel bir kaynak olan Islam aracihgiyla
tarumlayan milliyetgi bir ideoloji s6z konusudur” (Copeaux, 2006, s. 82).

Tiirk — Islam sentezi ideolojisine hem Tiirkeit kanadin hem de Islamei kanadin edebi ve
politik anlatilarindan destek gelir. Islami kanadin feyiz aldig1 iki $nemli figiir vardir: Necip Fazil
Kisakiirek ve Mehmet Akif Ersoy. Onlarin eserleri kristallesmis bir zihni déntislim igin
kullamlirken ayni zamanda Ttiirk toplumunun bilincinde de 6nemli izler birakacaktir.

Tiik — Islam sentezinin ¢alismanm ana konusu olan magduriyet sdylemiyle iligkisini
kurmak i¢in bu sentezin gbndermelerine yakindan bakmak gerekmektedir. Bu igerikler ti¢ bashk

halinde toplanabilir: Kutsal tarih anlayisi, cihan hakimiyeti fikei ve kurtulus imkan.

2 Tiirk KultiiriinG Arastirma Enstitiisii, 20 Ekim 1961'de kurulmustur. Kurucular Prof. Dr. Abidin itil, Dr. Osman
Nedim Tuna ve Prof. Dr. Ahmet Temir'dir. Prof. itil ile Dr. Tuna 1962'de lyelikten gekilince Prof. Temir tek kurucu
iye olarak kalmig ve Enstitiiye 1974 sonuna kadar Bagkan sifattyla yonetmistir. O tarihten itibaren de bagkanlig
Prof. Dr. Sitkril Elgin yUrUtmistr.

** Sentez kuramcilanina géire CHP tarafindan resmilestirilen batic gériisiin Marksist disiinceyi yaydigr iddiast ve
bunun icin Haltkevleri’ne gosterdigi tepki drnek verilebilir{Copeaux, 20006:83)
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Tarihin kutsallastiriimas: esasen kdkenin kutsallagtirilmasidir. Ciinkti koken en idealize
edilmis haliyle her zaman gimdiki zamana ¢agnlabilir, Tiirk — Islam sentezinde kdken diginda
her sey reddedilir, Sanki Tiirk halk: en eski zamanlarda neyse o kalmstir ve Islam ahlakim ve
maneviyatin en zarif sekliyle Tiirk halkiyla biitiinlegmistir. Bu tiirden bir yaklagimn en Snemli

“unsuru toplumun yagadifi bunalimlari, nevrozlan topyekin yok saymaktir. Giciin teminati
tarihtir ve var olus ancak bu gliciin sayesinde gergeklesecektir.

Kutsal tarih anlayist kimligi Tiirk — Islam unsurlarindan olugan her bireyi de
kutsallastirir. Bu kimligin digimda dayatilan her sey saldiridan farksizdir, Mesela modernlesme ve
kapitalistlesme siirecinde toplumun degisimi asamasinda geleneklerin doniistimit korkuyla
kargilamr. Her yeni sGylem ister istemez eskinin alternatifi oldugu i¢in tteki olarak kabul edilir.
Ancak eski yeni kargisinda her sefﬁnde bagkalagir ama bu kabul edilemez bir seydir. Bu durum
Adomo’nun baska bir anlamda kullansa da an-sich (kendinde) kilifinda bir fiir — andere
(Oteki/baskast)dir (Adorno, 1967:155-157). Nitekim bu anlayis birgok yapisal sorunu gizledigi
icin bir savunma mekanizmas: iglevi goriir. Magduriyet sdyleminin toplumun bilingaltinda yer
etmesini sraglayan bir durumdur tarihin kutsallastirilmasi. Ciinkii tarihi idealize etmek simdiyi
idealize etmektir. “Asr- saadet dénemini” idealize etmek simdinin ahlakini idealize etmekiir.
Yani simdinin sorumlulugundan ka¢ip kendini idealize etmek. Bu durumda kendinden bagkas:
olan her sey dislamir. Ciinkii sorun higbir zaman kendinden degil 6tekinden kaynaklanmaktadizr.

Bu diistince 1960°’m ortalarmdan giiniimiize kadar gelébilen hir diisiincedir. Zira bu
zaman aralift Tiirk halkmun degigiminin hizh oldugu, 6zellikle ekonominin ve teknolojinin bag
dondiriictiltigiinde caresizlife kargi bir ayakta durma cabasidir. Ancak bu disiincenin sorunu
acikea popiilist olmasi kadar {iretken olmamasindan kaynaklanmaktadir. Bicim 6zii ele gegirmis
ve bu formalizasyon kitlelerin gergeklife karst durusunu da zedelemistir. Artik magdur 6zne
kitlesel anlamda tarih sahnesinde bas gosterecektir, Ancak tarih magdur dzneyl magrur dzne
haline getirmistir. Gergeklik sabitlenmigtir. Bu anlatida ki magdur ve magrur 6znenin edebi

anlatisim Sentezcilerin siklikla beslendigi Mehmet Akif Ersoy’un asafidaki siirle ifade edilebilir.

“zulmii alkislayamam, zalimi asla sevemenm;
Gelenin keyfi igin gegmige kalkip sévememn.
Biri ecdadima saldirdimi,hatta bogariml...
-Bogamazsin kil

-Higolmazsa yanimdan kovarim,
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Uebuguk soysuzun ardimdan zagarhk yapamam;
Hele hak namina haksizhga Slsem tapamam.
Dogdugumdan beridir, agifim istiklate;

Bana hic tasmalik etmis degil altin lale!
Yumugak bash isem, kim dedi uysal koyunum
Kesilir belki, fakat cekmeye gelmez boyunum!
Kanayan bir yara gordilm mit yanar ta cigerim,
Onu dindirmek igin kamgi yerim, ¢ifte yerim!
Adam aldirmada geg git, divemem aldiririm,
Cignerim, ¢inenirim, hakk: tutar kaldiririm!
Zalimin hasnuyim amma severim mazlumu...

Irticamn su sizin lehcede mamast bu mu?”
3

Mehmet Akif Ersoy siirinin taribin kutsallifiyla cergevesinde var olan Ozne kabulil
magdur, magrur ve dfkeli bir SZnenin hayata bakigini yansitabilir. Tiirk Islam sentezi tarihin
kutsallagtiriimastyla bu 6znenin gelisimini hizlandirmaktadir.

fkinci olarak “Cihan Hakimiyeti” fikri Ttirk — Islam sentezcilerinin tarihin Tiirk — Islam
diinyasinin mirasgis1 olan kitlelere kendinde olan giicli géstermek istedigi bir diiglincedir. Zira ne
islam tek basina ne de Tiirk olmak tek bagma anlamhdir. kisi birlikte clunca sanh bir tarihinde
gBsterdigi gibi cihan’a hitkmetmis bir medeniyet gikmustir ortaya. Fakat Tirk — Islam birliginin
Bati'mn, kapitalizm ve modernizmin olumsuzluklarindan dolayr zedelendigi kabul edilir,
Otekinin giiclii var olusu “Biz’in degerlerine karst olusundan kaynaklanmaktadir. Burada
geemisin mirasindan mahrum kalmig bireylerin magdurlugu ortaya ¢ikar. Ancak bireylerin sdz
konusu magdurlugu gelecegin ingasimin temel bir noktasi olarak orada durmaktadir. Esasen
yukarida ki Mehmet Akif Ersoy’un siirine geri dénecek olunursa s6z konusu magdurlufun
zalime karsi gii¢ istemine ddniigmesi de kac¢imilmazdir. Cihan hékimiyeti diiglincesinin Tiirk
siyasal hayatinda sekil bulan érneklerini sunmak agisindan Fethi Agikel su degerlendirmeleri

paylagilabilir;

“Ugradign haksizliklarin mesru gerekgelerine binaen Tiirk — Islam Mazlumlugu, gegmisi — faturasi
‘malum baskalarina® ddeterek — yeniden insa etmenin, benligini kurtarmanin ve ‘li¢ kitada’ da

egemen olmamn haylini kurar. Islam diinyasina liderlik ederek Batiya karst olusturulacak paktm
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basina gegme illkilsiinden, Tiirkiye Cumhuriyetlerin agabeylii konumuna kadar sentezin farkh
yorumlarinda, bu emperyal imgeyi gorebiliriz. Ozal’m Arap ilkeleriyle iligkileri iyilestirme
cabalarmdan, ‘Tirki Cumhuriyetiere bir arka bahge stratejisi ile yaklagmaya kadar bu biiyitk
siyasal projenin arkasinda, mazlum $znenin sanlt gegmisini yeniden insa etme ve Tirk’iin gilciini

diinyaya yeniden ispat etme istefini gtrebiliriz” (Agikel, 1996:165).

Tiirk siyasal hayatindaki boylesine ornekler popiilist bir politikanin gostergeleri
olmasimn yamnda maZdur 6znenin diinyay: algilama bi¢imini de géstermektedir. Magduriyet
séylemi tarihten beslenen kékenin kutsallagtirmast aracihiiyla bilingaltint olugtﬁran bu dgelerin
yonlendiricisi olmaktadr.

Son olarak Tiirk — Islam sentezi ideolojisinin tigtincii ugrag kurtulus iddiasidir. Kurtulug
diisiincesi 6ncelikle dinlerin temel soylemlerindendir. Zira kurttﬂus bir Tann vaadidir. Bu vaat
ancak temiz, ahlakli ve sorumlu davramslarin arkasindan gergeklesir. Bu vaat magdur dzneye
tarih kanaliyla bir sorumluluk yiiklemektedir. Dinin kutsallarim tamyarak davrams gelistirmek.
Eger Tanri'mn ve tarihin istedifi gibi olunursa kurtulus ¢ok yakindir. Ancak kurtulug diisiincesi
bireylerin hayatlarinda somut bir kargtlik bulamadig igin Ttrk - Islam sentezinin yumusak
karmim olusturmaktadir. Zira son derece kutsallégﬁnlmm stylemlerin bagarisizligr durumunda
kitlelerin hayal kirikliklari sadece stirecin sorumlularina degil s6z konusu degerierin kendilerine
de sicrayacagindan kitlelerin bilyilk bir boglukta kalma riskleri vardir. Nitekim ¢alismanin

ilerleyen satirlarinda bu riskin gergeklesip nasil bir degisime yol agtif1 analiz edilecekfir.

1.6 MNP-MSP-Refah Cizgisi: Kapatma geleneginin uslanmaz magdurlar:

Calismanin  dnceki boliimlerinde belirtilen magdur Gznenin iginde yasadigt ve
sdylemlerinden beslenerek davramglar tiretebildigi kaynaklardan birisi de dindi. Dinin, $zelde
Islam’m kendi dogasmin disinda séylemsel olanakhili@n magdur 6znenin politik, sosyal ve
psikolojik tepkiselligin bir arac olarak kullamlabilecedi yine onceki satirlarda yer almigt, Bunun
yaninda Tiirk siyasi gelene@inin icerisinde mevzilenmis merkez — ¢evre ikilifinin, ¢evrenin
varolussal ve soylemsel karakterini Islam aracihiiyla tammladii da ifade edilmigti. Biitin bu
niteliklerin iiretken bir sosyallesmeye dayanmayan aksine kendi bilincinden uzaklasan bir

toplumun kisir déngiisii oldugu ve bunun sonucunda politikasizhifin politikamun karakieri oldugu
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ise ¢ahsmanin iddialarmdan birisiydi. Magduriyet stylemi en basindan beri séz konusu bu
slirecin tasiyic1 gdriiniimiinde olmakla yetinmeden adeta bir toplumun iizerine 81U topragim
serpiyordu. Calismanin bu son boliimii yukarida belirlenen ardalanlarinin da katkisiyla bugiiniin
bir veghesini gdstermeyi inatla amaglamaktadir. Bunun igin Adalet ve Kalkimma Partisi’nin
kitlesel bagarisinin  arkasmda bir parga magduriyet sdyleminin yathgim temellendirmek
géhgmamn miitevazi hedefi olacaktir. Ancak kisa bir degerlendirmeyle de olsa hem Islam’m
Tiirk siyasal hayatinda hi¢ olmadigi kadar politik temsiline kavusmasi ve magduriyet séyleminin
Islam aracihgiyla igsellestirilmesi agisindan hem de sosyolojik tabanin ugradifi déniisimi
gostermek agisindan bir de Adalet ve Kalkinma Partisi’nin kéken olarak igerisinden ¢iktig
“aura” (Benjamin,1970) olarak miili goriis geleneginin bazi  Gzelliklerini  incelemek
gerekmektedir,

1960 darbesi sonucunda 1961 anayasasi bilirokratik — otforiter Kemalizm’in yaratmak
istedigi modem toplum gerekleri agisimda revize ettigi sdylenebilir, Bunun yanmda s6z konusu
anayasa, Ozgiirlestirici ortam saglamig ve politik farklilagmalara imkan tamyarak dinsel
muhalefeti yeniden caniahd11m1$t1r. Boylelikle gevrenin elit kadrolarimn politika sahnesine gikist
kolaylasms ve Islami muhalefetin kendi elit kadrosunu ve kendi sosyal tabanit politik hayatta
belirlemesi oldu (Saribay, 2004:60).

Milli Gorits hareketinin temelleri 1967 yilinda atilmakla beraber Necmettin Erbakan’n
1969 se¢imlerine bagimsiz aday olarak katilmasi ile baglanugtir. Milli gorits kavraminin “milli”
sifatr diinyevi/ulusal olmaktan ziyade dinsel/timmetgi bir vurgu tagir. Milli goriis Tiirk siyasal
hayatinda Erbakan’in bagimsiz aday olmasindan baglayarak sirasiyla Milli Nizam Partisi (MNP),
Milli Selamet Partisi (MSP), Refah Partisi (RP), Fazilet Partisi (FP) ve Saadet Partisi (SP) olarak
boy gostermistir. Milli goriisiin sirasiyla devlet Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilip tekrar
actlan partilerin isimleri dikkat ¢ekici bir sekilde Islam’in kdkensel hedeflerine uygundur.

Milli Gériig diistincesinin ana hatlarim MNP’ nin Kurulug Beyannamesindeki agiklamayla
ifade edilebilir: “Milletimizin fitratindaki yitksek ahlak ve fazilet kuvveden fiile ¢ikarak, Milli
Nizam Partisi’nin muntazam kanallarindan dort bir yana dagilarak biitiin yurt sathinda her tarafa
refah, saadet ve selamet gbtiirmeye baglayacaktn™ (Cakir, 2005:544-545). Oncelikle Islami
kavramlarin yogun bir sekilde kullanildigi bu amag ctimlesi beraberinde kutsal bir tarih — millet
anlayisini barindirmaktadir. Yani partiye destek verenler de daha bagindan kutsallagtirtlmaktadir.

Ote yandan Milli goriis’tin tabam acgismdan degerlendirildiginde su kesimler sayilabilir. “Tagra
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kokenli dindar ailelerden gelip Cumhuriyet’in laik egitim kurumlaridan yetismis ve genellikle
serbest meslekle istigal eden yeni segkinler, tasrada ticaret ve sanayiyle istigal eden dindar
segkinler ve hem tagrada hem de biiyitk kentlerde yasayan dar gelirli Stinni dindarlar. Nitekim bu
kesimler arasmdaki kaynasmayi dini konulara hakim kadrolar ve bazi Islami cemaatler
sagliyordu. Bu cemaatlerin en 6nemlisi Naksibendi tarikatimn dnemli bir kesimi olan Iskender
Paga Dergahu idi”(Cakar, 2005:545).

Milli Gortis ¢izgisiyle beraber Tiirk siyasal hayatinda degisen 6nemli unsurlar vardir. Zira
ilk defa kendi teskilat1 ve politikalarm dogrudan Islam — ici kesimler aracilifiyla gergeklestiren
bir parti kurulmustu. Cevrenin Istam’la olan bag DP ve AP’de ¢ok 6n plana gikmanugtt. Ancak
Milli Gortig ¢izgisi Islaﬁl’m politik tanmmuni yaparak Islam’1 ¢agdas politik yasamin bir unsuru
haline getirdi. Milli Goriisgiilerin sdylemleri dteden beri demokrasi gergevesi igerisinde iktidar
olmakti. Zira ¢evrenin dindar egilimleri eger dogru kanalize edilirse demokrasi aracihifiyla
iktidar olunabileceini inanci yerlesmisti. Bu durum Milli Gorigetilere “kitleye ne kadar
-agllirsak, o kadar mesru hale geliriz” (Saribay,1995:213) diisiincesini pekistirdi. Bunun
sonucunda Islam’n geleneksel politika anlayisi olan tebligiin yerini modern anlayisin aract olan
propaganda almugtir (Cakir, 1994:81-84).

Milli gériisgiilerin sdylemlerinde “dini milliyetgilik” omurga olarak islev goriir. Bunun
igin Islam’in kutsal stylemleri bir anlamda dénemin kosullarina uyarlanarak keskinlesir.
Oncelikle “Adil Diizen” soylemi Islam’m kapitalizmle entegrasyonunu saglamak, dindar
kesimlerin ekonominin adaletsiz ve diglayici yamndan ugradiklar magduriyeti gidermek icin
kullanldi. Bunun bir anlami da Islam’in niteliklerinin ¢agdas diinyaya uygunlugu ve Islam’in
adalet sdyleminin bu esitsiz diinyayi daha adil hale getirebileceginin iddia edilmesiydi. Bu
diisiincenin ekonomik cercevesi igin yapisal degisiklikler 6nerdi. Ozellikle Islami kurallarda
adaletsizligin temel unsuru olarak gériilen faiz politikasma alternatif olarak faizsiz bankacilik ve
6zel finans kurumlarimn icach Mili Goriisglilerin ekonomik agtlimiydi. Ancak istatistikler
gdstermektedir ki bu gibi ekonomik politikalar: kapitalist sistem igerisinde gegerliligi olmamgtir
ve kapitalist sistemin ana kurallaninin bu sistemde de isledigi goriilmektedir (Kuran, 2002:24-
31). Ancak Milli Gériis hareketinin ekonomik anlamda bu girisimleri dzellikle psikolojik olarak
Islami burjuvamn boy gdstermesini ve kendi dinamikierini seferber etmesini saglanugtir.

Milli Goriis hareketinin bir diger yam da kalkinma politikalarinin séylemsel bazda siklig

olmustur, Nitekim Erbakan’m *agir sanayi hamilesi” slogani ulusal bir kalkinmanin Snemini
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vurgulamak agisindan Sneml goriinmektedir. Ulusal kalkinma konusundaki istah derin
yoksulluk riski i¢inde bulunan kitle tarafindan umut vaadi olarak algilanirken, iilkenin istikrarsiz
ekonomisinin yol actig ve 8zellikle kentlere go¢iin neticesinde yasanan kitlesel yoksullugun da

caresi olarak algilanmastir.

Ikinci béliimde daha yakindan incelenen “Asr-1 saadet” kéken duisincesi Milli Goriistin
temsileilerinin de dnemsedigi bir kavramdrr. Kokene ddniis, adalet isteminin yan: sira ahlak ve
maneviyat acisindan da Snemlidir. Bu donemin kutsallagtirilmasi adalet ve maneviyat
istemlerinin yam sira glic istemini de igerisinde barmdirmaktadir. Ciinkii blitiin bunlar ancak
Asr-1 saadet dénemine benzer bir Islam birlifinin kurulmasiyla miimkiin olacaktir. Bu anlayis
kitleler tarafindan ¢aresizligine manevi bir alternatif olarak algilanmugtir.

1970’lerden sonra kitlesel gé¢iin hizlanmasi, tarikat — cemaatlerin resmi olmasa da kentin
g6¢ alan kesimlerinde faaliyetlerinin artmast ve bu iki etmen sayesinde Jslami burjuvalagma
siirecinin  baglamasi Milli Gériis hareketinin  giiglenmesine sebep olmustur. Ozellikle
biiyiiksehirlerdeki go¢ sonrast olusan varoslar birebir iligkiler eslifinde sesini ancak Milli Goriig
temsilcileri aracilifiyla politika sahnesine tasmmglardur.

Giderek etki alanim ve glictinil artrran Milli Goriig hareketinin kitlesel bagaris1 1995
secimlerinde en Ust seviyeye cikmustir. Yukarida siraladifimz gortisler zihinsel bir zemin
hazirlamis ve kitlelerin entegrasyonunu hizlandirmugtir. Ancak bu hareketin bagarisinda kitlelerin
icerisinde bulundugu psikolojik durumun da katkisi vardir. Toplumun Steden beri siire gelen ve
ana sorunlar olarak algiladifn yolsuzluk, riigvet, igsizlik, devletin egitim — saglik ve adalet
hizmetlerinde ki yetersizlikleri ve Tiirk — Kirt slirtiismesi gibi konularda iktidarlarim
yetersizlikleri hatki adalet ve is yapan bir parti arayisma itti (Yavuz, 2005:598). Kitlelerin
magdurluklarim kutsayan ve buna ¢dziim getirecefine iligkin bir algt yaratan ve bunu ézellikle
Biiyiiksehir Belediyelerinde gosterdikleri galigmalarla destekleyen Milli Gorils hareketi sonunda
basariya ulasmusti. 1995°de iktidarin ortag olan Milli Goriis halkin birikmis beklentilerine cevap
bulmada yetersiz kaldi. “Merkeze tagmmak igin denklerini toplanug egemen giiglerle sézlesmeyi
imzalayamamasi, genel kitleyl memnun edecek hichir projeyi ortaya koyamamig bir hiikiimet
gdriintiisiivie birlesince tabandaki rahatsizliklar artmaya bagladi. Bunun sonucunda, kendini ve
pozisyonunu kalicilagtiracak kararlilign ve siyasi netligi yaratamayan RP {ist yonetimi ve Erbakan

can havliyle eski reflekslerine déndii (Cakir, 2005:570).
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RP’nin kitlelerden aldif: biiyik destek icerisinde Merkez — sag destekgileri de vardi.
Onlarm tatminsizligi Milli Goriisii daha ¢ok radikallesmeye itti, Nihayet popiilizm tabana
yonelik mzim artirdr ve magduriyet stylemi geri geldi. Taksim’e cami yaptuma ditsiincesi,
bagbakanhk konutunda cemaat liderlerine iftar diizenlenmesi ve “Tiirban” sorunu Tlrkiye nin
giindemini isgal ederken biirokratik — otorite ile iktidarin restlesmesine sebebiyet vermistir.
Bunun sonucunda “Postmodern Darbe” olarak isimlendirilen 28 Subat siireci ortaya ¢ikmigtir.

28 Subat esasen bir kirlma noktasidir. Ciinkii Tiirk siyasal hayatinda elitlerin koklit bir
yer degisimini saglamistir. Ote yandan birgok sorunu da beraberinde siiriiklemistir. Caligmamn
son kismim tegkil edecek Adalet ve Kalkinma Partisi iktidarmn magduriyet sSyleminin
gelismesinde Milli gdriistin miras1 dnemli bir paya sahiptir. O halde bu mirasm dontisimti ve

magduriyet séyleminin doniigtimii analiz edilebilir.

2. ADALET VE KALKINMA PARTISI:
MAGDUR GORUNUMLERIN KUTSAL BiRLIGI

Adalet ve Kalkinma Partisi’nin Tiirk siyasi sahnesine ¢ikarken devraldift mirasmn ana
hatlartyla ifade edilmesi tncelikle Adalet ve Kalkinma Partisi’nin sdylem ve eylemlerinde gizli
veya agiktan var oldugu iddia edilen magduriyet sdylemini anlamada bir temel olusturacaktir.

Osmanli Imparatorlugu’ndan Tiirkiye Cumhuriyeti’ne tevariis eden ve $erif Mardin’in
yukarida belirtilen merkez — ¢evre ikiligi magduriyet sdylemi agisindan tnemli bir ugraktir.
Ciinkii 6zellikle ¢evrenin oteden beri yasadift doniislimiin ve kitlerin bilingaltinda var olan
gerilimi agiklama da bu kavram muteber olacaktir. Hegel’in kéle — efendi diyalektiginde kolenin
kendi bilincine ermesi bagta tiretken bir karaktere sahiptir. Ancak bu diyalektiin ciliz ve stirekli
kendi etrafinda donen bir pozisyonda olmas: kélenin kendinden uzaklasarak tiretkensizliginin
icerisinde kalmasina yol agabilir. Tiirk politik tarihi ¢evrenin iizerine sinmis afir yiikleri
kaldiramadif: ve kendi bilincine varmak igin yeterli miicadeleyi gdstermediginin bir anlatis:
gibidir. Clinkii ¢evrenin benligini olugturan ve {zerine sinmis tortulari bu imkam
saflayamamaktadir. Cumburiyet tarihinin geneline bakilacak olunursa merkezi — biirokratik
otoritenin tlim gergevesini ¢izdigi ve ¢evrenin de bu gerceve iginde pasif bir rol aldii yeni sistem
ilk olarak tepkisellik tiretmistir. Bu tepkiselliin tasiyicist ¢evrenin kimliinin ayrilmaz bir

. pargasi olan Islam’dir. Ancak Islam tepkiselliin bir araci oldugu igin kendi potansiyeli
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tizerinden ideal bir alternatif tiretememistir. Islam’m Cumbhuriyet tarihi icerisinde gériingiisti iki
damar lizerinden gelir. Birincisi modernlesmenin ¢niinde engel teskil eden ve ¢agdaslasmanin
dniinde kontrolsiiz gii¢ olarak algilanmas, ikincisi ise meveut adaletsizlikleri, diglanmighklarin
ve yoksulluklarin hem sabir telakki eden sifmag hem de kurtulus araci olarak goriilmektedir,
Béylesine bir ikilik dncelikle tarihsel ve kiiltiirel bir ikiligi olusturdugu igin iretken olmayan bir
politik tercih olarak kalmugtir. Bu stireg Piiriten dznenin sorumluluk ve insiyatif alan
niteliklerinin aksine sinik, korkak ve sikayet¢i bir Szneyi yani magdur Szneyi yaratmistir.
Nihayet Adalet ve Kalkinma Partisi Islam’mn -biitiin dinlerde oldufu gibi- adalet, refah ve
kurtulug sSylemlerinin tarihsel mirasint devralmigtir.

Otorite kavrami tam da burada devreye girmektedir. Magdur 6zne her zaman bir otorite
ihtiyacim hisseder. Zira Sennet’in dedigi gibi otorite bir gereksinmedir (Sennett, 2005:24—36).
Cevre iginde otorite her zaman bir gercksinme olmustur. Biirokratik - merkeziyet¢i otorite,
cevrenin bekledigi ve istedigi bir otorite kuramamugtir. Zira bu otorite bigimi sert/despot bir baba
goriimtimiindedir. B6yle bir otorite tarz1 patlamalara agik ve terk edilmeye mahkumdur. O ylizden
sefkatli, kendisini anlayan ancak yeri geldiginde de uyarip yol gosterecek bir baba’mmn otoritesi
bzlene gelmistir. Ozellikle saf partilerin ¢evreye sefkatini gésterdigi alan hic kugkusuz dindir.
Din araciligryla kitlelere yakinhk ve sempati beslenmistir. Adalet ve Kalkinma Partisi iktidari,
tzellikle Recep Tayyip Erdogan’in kisiliginde olan sertlifiyle, duygusalligiyla ve de
dindarlifryla ¢evrenin babasi olmaya namzet olmustur. Denilebilir ki daha &nce Tirk halka
tarafindan bizzat “baba” diye ¢agrilan Siileyman Demirel’den Erdogan’m farki nedir? Demirel
konjonktilr geregi kirsal kesimin, koyliiniin babast konumundayken, Erdogan bityiik go¢ sonrast
kiyden kente gogen insanlarm babasidir. Bu durum esasen magduriyet sSylemi actsindan bir
yenilik ortaya c¢ikanr. Ciinkii gb¢ eden kitlelerin yoksunluk ve yoksulluklari ayrica hayata
tutunmak i¢in cefnaat]erin yardimina muhtag olan yapilari hem refah hem de Islami sgylemlerin
kutsanmisliklar ile donanimh bir siyasi hareketin karsisinda heyecanlanmigtir. Ote yandan
yolsuziukla miicadelede, adalethi yonetimde ve ekonomik refahta kotll sinav vermis iktidarlarin
yipranmughgr kitlelerde babalarina olan gtiveni sarsmis ve otorite boslugu dogurmustur. Nihayet
Adalet ve Kalkinma Partisi otorite boslugunu da miras olarak devralmistir,

Tiirk politik tarihinde gevrenin her politik manevrasinda merkezi — biirokratik otoritenin
kitlelere olan giivensizlifi ve Cumhuriyet’in ilk yillarindan bu yana beraberinde getirdigi

korkular bir darbe gelenegine doniigmiistir. Gergeklestirilen her darbe veya muhtira kendi
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mitlerini ve ikonlarim iretmistir. Nitekim darbelerin karsisinda olanlarin séylemleri bu mitlerin
anlatis1 lizerinden gergeklegén demokrasi talepleridir’®. Bu taleplerin her dile getirilisi kitleleri
yeni bir heyecana stiriiklerken, bu taleplerin sonlandirilis: da tepki birikimine yol agmugtir. Ancak
bu durumun séylemsel olarak analizi yine magduriyetin beslendigi kaynaklardan birisidir. Clinki
kitlelerin tmitsizligi ile siyasilerin magdurlugu birleserek toplumun refaht ve gelisiminin 6niinde
en bilyiik engelin bu gelenege sahip olanlar oldugu, yani 6tekinin zalim oldugu anlatisi zihinlere
yerlesmistir. Nihayet Adalet ve Kalkinma Partisi askeri darbeler sonucunda tepkisellik esigi
artis bir toplumun mirasini devralmsgtir.

Tiirkiye’de giigler ayrihi ilkesi geregince yarg: giiciinil igleten bagimsiz mahkemelerdir.
Ancak Cumhuriyet ilkelerinin koruyuculugunu yapan hukuk sistemi Steden bu yana bir tlrlii
giivenilirligini ispat edememigtir. Ozellikle Istiklal mahkemelerinden bu yana Islami kesimin
dnde gelenlerinin bir sekilde ceza almalar: ve gevrenin sempati besledigi kesimlerin goriiniirde
Islami kimliklerinden 6tiirii “irtica sugu” adi altinda hapse atilmalart — Erdogan’m Istanbul
Bilyiiksehir baskamyken Siirt meydaninda okudugu bir siir tarafindan ceza almig ve hapishanede
yatmisti- Ote yandan diigiince suguna iligkin olarak sadece Islami kesimin degil, Kiirtlerin
taleplerini dile getiren politikacilarin ve sol kesimin aydmlarimn da mahkemeler tarafindan
cezalandmimalar toplumda adalet sistemine giivensizlik yaratnustir. Adalet ve Kalkmﬁ]a Partisi
adalet mekanizmas-ml giivensiz ve kirilgan yapisint da miras olarak devralmistir,

Milli Goriis gelenegi Islam’in politik anlatis1 olarak Tirk politik hayatinda yerini alir.
Zaten Islam’la uzaktan yakindan iliskili olan difer merkez — saf partilerinden farklihg da
buradadir, Milli Goriis ¢evrenin saklanmis, ¢ekingen kesimlerinin politika sahnesine ¢ikmasinm
araci olmustur. Tabanin en dip noktalarma kadar iletisim kurabilmis adeta kitlelerle birebir temas
kurarak onlarin anlam diinyalarmda yer edinmistir. Bu tarz iletisimin metodu Islam’da bulunan
teblig ctme gdrevinin modern temalarla propaganda ydntemleri olmustur. Gazeteler, gesitli
mekan ve zamanlarda kayit altina almms konferanslarin video kayitlari kéylere kadar
ulastirmaslardir. (")zellik]e tarikatlar aracih@iyla camilerde, mescitlerde birebir iletisime gegerek
Jslam’la beraber politiklesmenin 8gretisini gelistirmistir. Ote yandan Islami kesimi ekonomik
anlamda bitlestirerek kaynak transferini Grgiitlemis, sekiiler sermayeye rakip olarak Islami

sermayenin olgunlasmasim saglamistir. Omegin MUSIAD (Mustakil Sanayici ve Isadamlar

* Yukaridaki boliimde bu duruma &rnek teskil eden Adnan Menderes’in idamimin anlatist dnemli bir mit degeri
tasimaktadir, Zira Erdogan bir cok yerde bu olay! hatirtatacaktr.
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Dernegi) bu anlamda 6nemli bir merkez haline gelmistir. Adalet ve Kalkinma Partisi Milli Gorii
hareketinin orgiitledigi Islam’in politik anlatisinin propaganda deneyimini, yoksul insanlarla
birebir iletisime gegme tecriibesini, Islami burjuvazinin halihazirda ki giictiniin yamnda Milli
Gorigiin - devlet erkiyle karsilagsmalariin ve millet adina devlete kar;t ne kadar ileri
gidebilec\eginin tecriibesini miras olarak devralmustir.

Tktisat literatiirtinde ne kadar iktisadi politikalar varsa hepsini uygulayan ancak bir téirlii
halkinin refah seviyesini istikrarh olarak yikseltemeyen, aksine ekonomik defer dagitimi
stirecinde adaletli politikalar Uiretmeyi bagaramayan, yoksul ile zenginin gelir farklihiklarmm
giderck agildifn kirilgan ve sabrin son kertesinde olan bir ekonomik yapiy:, hatta neredeyse iki
yilda bir sosyolojik derinligi olan krizlerin yaganmas: sonucu nevrotik bir hal almig toplumun
miilksiiz yigmlarinin hastalikh ruh halini Adalet ve Kalkinma Partisi miras olarak devralml,stlr..

Ekonominin ve firsat esitliinin kayboldugu, gevre ile merkezin hem ekonomik hem de
kiittiirel farklannn giderek agildigs bir ortamda ve kitle iletisim araclarinin yayginlastig her
tiirlil iletisimin kendi muhataplarmi bulabildigi bir dénemde bazi cemaatlerin politikalan da
Adalet ve Kalkinma Partisi’nin devraldigi miraslardan bir tanesidir. Cemaatlerin etkisi gdz nine
alindifinda cemaatlerin toplumun biling yapisma yonelik inga girisimleri dnemli bir zemini
olugturma;ktadtr. Bu biling yapisi magdur syleminin en &nemli beslendigi kaynaktir. Hem
Adalet ve Kalkinma Partisi’nin bu bilinci nasil sahiplendigini hem de bu biling yapisin nasil bir
dontigiimiin hazirhgr oldugunu Fetullah Giilen cemaati tizerinden &rneklendirilebilir. Fetullah
Gitlen cemaatinin en 6nemli basarilarindan birisi toplumda kaynak mobilizasyonunu
gerceklestirmis olmasidir.

Oncelikle séz konusu cemaatin takipeilerinin simifsal ve kiiltiirel niteliklerine bakilabilir.
Bunlar ¢evresel Miisliiman olugsumlarin maruz kaldigy diglanan toplumsal statiiyi paylasan
mahrum alt simiflardan ve kapitalist sistem igerisinde sermaye birikimi saglamak amaciyla maddi
ve manevi birlik kurmak isteyen dindar zenginlerden olusmaktadir. Bu hareket temelde
toplumsal alanda hissedilen adaletsizlige kars: bir tepkinin griiniimiidiir. Cemaatin bu yapis1 hi¢
degilse magdur insanlarm yukarya dogru hareketliliginin tarihsel ve dini baglarla &riilmiis bir
kopriisii  olacagim igermektedir. Glilen hareketi s6z konusu bu kopriylt olugturmus
goziikkmektedir ve bu olusumu su dinamikler gercevesinde gerceklestirmistir. Gilen hareketi,
insani kaynaklarin yogunlastigi alan olarak geng bir tiniversite 6grencisi kusag ile genis bir

esnaf ve isadami grubu érgiitlemede bagar: sagladigmi diistinebiliriz. Hareket bu insanlar diinya
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ici maneviyattan kaynaklanan kolektif bir bilince, bu bilincin neticesi olarak da ‘cemaat
kolejierin&le ideal misyoner Ogretmenler olma’ ve ‘bu kurumlan finanse etme’ gibi ortak
hedeflere kilitliyor” (Kﬁﬁlegoglu, 2009:151). Ancak bu hareketin organik yapis1 dikkatle
incelendiginde magdur olma halinin kutsal formlar1 her zaman is bagindadir. En énemli 6rnek
olarak cemaatin liderinin bir dénem (8zellikle 28 Subat siirecinde) etkili medya kanallariyla
asagilanmast ve bﬁrokratik otoritenin diglayiciliiyla magdur konuma diigmesi verilebilir.
Cemaatin bu magdurlugu kitleler- tarafindan kabul gorilerck kendi magdurluklanyla kolayca
dzdeslesebilir. Bunun i¢in hem ekonomik giicti hem de homojen kolektif kimligi sayesinde ortak
bir amac1 gergeklestirmenin yollarm: arayacaklardir. Bu hareketin temsileileri magdur 6znenin
igerisinde gizli bir potansiyel olarak bulunan intikamei1 ve tanzimei duygular: da beslerler. Bunun
gistergesi olarak 6ncelikle slam’in adalet styleminin tersine devletin her kurumunda
kadrolagmaya gittikleri ve kendinden olmayanlara kars: tahammiilsiiz bir sessizlikle yaklagtiklar:
gozlemlenebilir. Bu hareket magdurlugu bir agidan degerlendirir: kufsal magduriyet ve dindisi
magduriyet. Nitekim cemaat anlayisi magduriyetleri kutsallastikga birbirine yaklagan bireylerden
olugsmaktadir. Béyle bir olugsum her zaman Stekine kargt kinini muhafaza edecek {re magdurlugun
icindeki zalimligi yasatacaktir. Dolayisiyla Adalet ve Kalkinma Partisi’nin séylemlerinde ve
cemaat {iyelerine karsi vaklagimlarinda bir kader birligi tesis edilmistir. Adalet ve Kalkinma
Partisi, Gillen cemaatinin hemen hemen her smiftan, her kiiltiirden insanlarin magdurluklan
{izerinden bir ag‘ olusturan ve merkezi otoriteye karsi her eylemlerini mesrulagtiran bir dikey
cemaat drgiitlenmesini de miras olarak devralmigtir.

Son olarak uluslararasi dilzeyde Ozellikle “sliper gli¢” olarak nitelen ABD’nin
1990°lardan bu yana Ortadogu lizerine gelistirdigi politikanin kiiltiirel boyutunun Adalet ve
Kalkimma Partisi’ne olan mirast degerlendirilebilir. Cihan Tugal, Adalet ve Kalkinma Partisi’nin
Nato’nun Islami kanadini teskil ettiini belirtmektedir (Tugal, 2007:7-15). Bu diigtince Adalet ve
Kalkinma Partisi’nin “Radikal Islam” karsisinda “Ihmli Islam” in bir temsilcisi olarak
konumlandifini desteklemektedir. Zira ilml: Islam modeli Islam "dimyasindaki devletlerin
diinyayla entegre olma stirecinin bir modeli olarak goriilmektedir. Nitekim uluslararas: gii¢lerin
cegitli basm yayin kanallarinin aracilifryla verdikleri destekleri ve kiiresel politikamn yarattig:
konjonktiirle Erdogan’m Islam diinyasinda popiiler bir lider olmasi tesadiif olmasa gerek.
Nihayet Adalet ve Kalkinma Partisi uluslararasi konjonktliriin genis olanaklilifimt da miras

olarak devralmis gbziikmektedir.

131




Yukarida bir ¢ok faktdrleriyle siralanmug ve Adalet ve Kalkinma Partisi'nin iktidar
devralirken iginde bulundugu ortam eksiklikleri de dahil olmak tizere belirtilmigtir, Simdi
magduriyet séylemi genelinde degerlendirilerek Adalet ve Kalkinma Partisi’nin bu miras lizerine

nasil eylem ve séylem gelistirdigi analiz edilebilir.

3. ADALET VE KALKINMA PARTISI’NIN MAGDURIYET SOYLEMININ
DAYANILMAZLIGI: ONCE KOKEN

Adalet ve Kalkinma Partisi’nin parti fﬁzﬁgﬁn birinci maddesinde partinin admnm “Adalet
ve Kalkimma Partisi” oldugn, tiglineli maddesinde de partinin kisaltilmig adi olarak “AK Parti”
ifadesi ayr olarak belirtilmigtir. Adalet ve Kalkinma Partisi asafida da detaylariyla ifade
edilecegi gibi eylem ve sdylemlerinde geligkili bir partidir. Zira parti lderi ve tiyelerinin eylem
ve stylemlerinde birbiriyle celisen birgok Srnek verilebilir. Burada ilk olarak partinin adiyla
baslanacakir, Adalet ve Kalkinma Partisi parti tiiziigiintin 10. maddesinde ekonomik anlayisla

| ilgili su ifadeler yer alir: “Ekonomik gelismenin kaynag: ve hedefi olarak insan1 esas kabul eder.

Piyasa ekonomisinin, tiim kurum ve kurallariyla tesisini amaglar”. Oysa ki Ozellikle
sanayilesmeyi ve ekonominin yapisal 6zelliklerini tam olarak basaramamis lilkelerde piyasa
ekonomisinin rekabet kurallari ideal bir nitelige sahip degildir. Nitekim bu yapisal 6zelliklerin
yetersiz olmast sonucu kalkinma hicbir zaman adaletli olamayacaktir. Zira glintimiizde ekonomik
anlamda gelismis olan Bati iilkelerinin mazilerinde bir sdmiirge gergegi yatmaktayken adaletli
kalkinma diisiincesi iyimser bir talepten Steye gidemez. Ancak partinin bu isminin ¢agristirdigi
baska bir sey daha vardir. Adalet ve kalkinma bir éneeki bslimde ifade edildigi gibi Islam’in ilk
yillarinda benimsenen “cihad” anlayismin nitelikleridir. O halde partinin isminin Islam’m
nostaljik bir hedefini paylagmaktan dteye dindar ve magdur insanlarin anlam diinyalarinda yer
etmesi beklenmektedir. Ote yandan 6zellikle parti admin kisaltmasima “AK Parti” olarak vurgu
yapilmasi yolsuzluklardan yaka silkmis olan kitlelere verilen mesajdan bagka bir sey degildir,

Sunu agtkea belirtmek gerekir ki Adalet ve Kalkinma Partisi, kesinlikle islami bir parti
degildir ya da en azindan Milli Gériigtin devami niteliginde bir Islami parti degildir. Adalet ve
Kalkinma Partisi kendi deyimiyle “Muhafazakar Demokrat” bir partidir. Peki Adalet ve
Kalkinma Partisi acaba neyi muhafaza etmekiedir. Ali Yasar Saribay’in ifade ettigi gibi bir kere

Adalet ve Kalkinma Partisi Islami degerleri muhafaza etmemektedir. Adalet ve Kalkinma
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Partisi’nin ABD ve AB ile iliskileri g6z 6niinde tutularak son tahlilde muhafaza etmek istedikleri
sey, 1950°den beri kurulu diizenin reel-politik tasavvurlart ve tasarruflaridir. Buna ragmen 1srarla
“Miisliiman demokrat” bir parti olduklarim séylemeleri éncelikle Misliiman kesimle organik bir
bag oldugunu unutturmamak ve dis diinyaya kargi kurulu diizenin ‘makul’ (ya da Misliiman
gopunluga dayanan) bir politik aktsr oldugunu sdylemek igin (Saribay, 2004:88). Ote yandan
‘Adalet ve Kalkinma Partisi’nin muhafaza ettigi bir baska sey ise merkez — ¢evre ikiliginin ortaya
cikardigr Islami sdylemle pekisen magduriyet sdylemidir. Ancak Adalet \;e Kalkinma Partisi
déneminde magduriyet s'ijlemi kabuk degistirmis kutsal ve dindigt magduriyetlerin hepsini de
stylemlerinin igcerisinde barindnmustir. |

Adalet ve Kalkmma Partisi’nin magduriyet séyleminden beslenmesini saglayan beltki de
en énemli imkan onun politik arenadaki zorunlu konumu, kendine bigtigi kimlik ve iktidar
isterﬁinin stirekliliinden ka}'naklanﬁahadu. Adalet ve Kalkinma Partisi’nin 2002’den 2009°a
kadar iktidar oldugu donemlerde ¢ogunluk olarak tek basina iktidar olmasma ragmen muktedir
olamamasi g6ze carpmaktadir, Bunun nedeni Adalet ve Kalkinma Partisi’nin “ne” olma ¢abasina
dayanmaktadir, “Adalet ve Kalkinma Partisi hem devlet erkinin kabulleri hem milletin
beklentileri sebebiyle kendisine daha makul bir rota gizmeye caligmaktadir” (AkdoBan,
2005:630). Bu tespit dnemlidir. Cilinkii Adalet ve Kalkinma Partisi’nin bu rotas: magduriyet
pusulasmn yénlendiriciliiyle saglanmaktadir, Ancak bu rota sadece 1k1 yonil gostermektedir.
Birincisi Adalet ve Kalkinma Partisi iktidarini ilk yillarinda Milli Egitim Bakan1 Erkan Mumcu
baskanhgmda YOK yasasi degistirme girisimi drnek verilebilir. Zira 6nce bu tasart komisyonda
cogunlukewbakin anlayigla hazirlanms ve bu degisim i¢in nabiz yoklanmigtir. Ancak birokratik
—otoriter kesimlerden tepki siddetli olunca belki de Milli Goriis yillarndaki tecriibelerden
yararlanarak hemen geri adim atiimistir. Bu durum magduriyet halinin toplum algisinda mikro
6zelligini yansitir, Bu gerilimlerin sayis1 artirslabilir. Stz konusu gerilimler séylem diizeyinde
halka sikayet edilmistir. Ote yandan bu gibi magduriyetlerin dénemsel olarak siklikla goriildiigi
asikardir ve magduriyet halinin devami kitlelerin biling altinda yer etmis olan hesap giiniine
kadar siirecektir. Bunun icin “Tiirban Sorumi” Srneklendirilebilir. Bugiin itibariyle “Tiirban
Sorunu” hala ¢bzillmils degildir. ancak kitlelerin tepkisi iki farkli goriintimdedir. ik olarak
Adalet ve Kalkimma Partisi iktidarindan nce hemen hemen her cuma giinii eylemler diizenleyen
tiirbanl1 kadinlar, Adalet ve Kalkinma Partisi déneminde sanki sz konusu sorun ¢oztilmtisgesine

hi¢bir tepki vermemektedirler. Bu durum Adalet ve Kalkmma Partisi’nin magduriyet sdyleminin

133




devamlhilifint ifsa ederken aym zamanda kitlelerin “kurtutug giinti” beklentisini de ifade
etmektedir.

Yukartdaki ornekten hareketle stz konusu varolusun devamhlif: ancak magduriyet
sbylemi ¢ercevesinde siirdiriilebilir. Ciinkii “magduriyet séylemi gli¢ istemi”dir (Acikel,
1996:153). Magduriyet sdylemi insa edilirken zorunlu olarak gaddar ve magdur karsilasmas
bilince getirilir. Gaddar her zaman magdurun hareket alanini belirlerken magdur, gaddara kars
hem sabr1 hem de intikam istegini gelistirir. Boyle bir durum magdurun kendini tamima olanagim
elinden alirken esasen magdurlufunun devamlihZini saglar, Bu tavrin zihinlerde yerlesmesi
neticesinde magdur olma hali igsellegtirilir ve artik dzne kendi magdurlugundan beslenir hale
gelir. Caligmanmn su anda geldigi nokta sdz konusu iddianm Adalet ve Kalkinma Partisi’nin
eylem ve stylemlerinde magduriyetin kusatrciliinin izini sfirmeye davet eder.

Adalet ve Kalkinma Partisi’nin eylem ve sOylemlerinde magduriyet politikasim izini
siirmeden dnce magdurun karsisindaki zalimleri bizzat isimleriyle siralanmasi agapida ifade
edilecek olan degerlendirmelerin baglangici olacaktir. Iste Adalet ve Kalkinma Partisi’nin
zalimlerinin bazilan sunlardir: Biirokrasi, asker segkinler, ekonomik kriz, enflasyon, hukuk
oligarsisi, Ahmet Necdet Sezer, Avrupa Birligi, Ergenekon Orgiiti ve benzeri olarak
siralanabilir, Adalet ve Kalkinma Partisi iki donem iktidar: boyunca yukarida sayilanlardan dert
yanmis hatta bunlart 12 Eyltil 2010°daki referandum® aracilignyla magdur kitlelerin Gniine
atmustir. ’

Adalet ve Kalkinma Partisi 3 Kasim 2002 se¢imlerinde tek basina iktidara geldikten
sonra meclisteki ilk grup toplantismda Erdogan’in kullandifr ifadeler izleyecedi politikalarin
sinyallerini vermektedir. $imdi bu konugmadan bazi alintilarla magduriyet s6yleminin nitvelerini
ortaya gikartilabilir, Oncelikle Erdogan kendi iktidarinin konjonktiirel zorluklannt bilir ancak her

seye rafmen nasil tistesinden gelinmesinin gergek yolunu styler:

“..Cunkii bugin bizler Yasama ve yirlitme olarak sorumluluk mevkiindeyiz, Hizmet
noktasindayiz. Uretme makammdayiz, Milletimize taahhiitlerimizin higbiri yerde kalmamalidir.

Artik bizint, ne olumsuzluklari, ne geri kalmighg, ne aghgi ve igsizlifi bagkalarina yiiklemeye; ne

* Cok iiging bir aynnti olarak Adalet ve Kalkinma Partisi’'nin parti tiiziglinin 14. Maddesinde ayne sdyle
yazmaktadir: “AK Parti; referandumu, halkin ydnetim slirecine katihmim temin igin etkili bir yéntem olarak
benimser”.
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de "enkaz devraldik" diyerek kendimizi avutmaya hakknmz yok. Nasil bir Ttirkiye devraldigimizi
halknmiz biliyor.

...Degil mi ki, halkimz maruz kaldig: aghktan, igsizlikten, horfanmaktan kurtulmak igin; filkenin
igine distipll kaostan ¢ikmast igin, yasadign agir ekonomik, sosyal ve yoénetim krizinden
kurtulmak ig¢in oy kullandi. Ve biltiin olumsuzluklart giderebilme yetenegini ve kararlthint bizde,
pattimizde gdrdli, Ve bizi tek bagimiza iktidar yapti; dyleyse bizlere digen, hichbir tereddiide
ditsmeden, hig vakit kaybetmeden halkimzin beklenti ve taleplerine cevap vermektir. Bu cevap

verme stireci de baglamis bulunmaktadir®

Ik grup toplantismda ki bu konugma esasen tiretken bir iktidarm motivésyonunu
gostermektedir. Magduriyet séyleminin aksine olumlu bir tiretkenlik vardir. Ancak bu olumlu hal

kisa silrer ve aym konugmada sikayetle kangik bir temenni geliverir:

“...Ama kimi gevrelerde, agkladifimiz acil eylem planini gergekei bulmayanlar da olmus. Uzun
yillar atilm heyecam korelmis, iiretimden uzaklasmus olan kimi gevrelerde tereddiitler
olugmasinin bize gire anlagilir ‘nedenleri vardir. Gelencksel ahgkanliklarla siyasi iradeyi
frenlemeye galigan, tereddiitler olugturmaya aligkin biirokrasideki higbir kurum, higbir birim
hiikiimetimizin ufkunu daraltma ¢abasina girmemelidir,

...Bir de burada, milletin huzurunda biirokrasiye seslenmek istivorum. Bizi iyi takip edin. Ya
hizimiza yetigirsiniz ve bizimle birlikte hizmet kervanina katilirsimz; ya da eger bizim hrzimmza
yetismeye giiciiniiziin yetmeyecegini dilgiiniiyorsamz gimdiden bizimle yollarimzi ayirm. Sakin

bize ayak bagdi olmaya, 6ntimiize engel ¢ikarmaya kalkismaym”.

Erdogan’in sdyledigi bu sézler bir yandan bir ¢ekinceyi ifade ederken bir yandan ortiikte
olsa bir adres gtstermektedir. Ashnda kendisinin de bildigi bir gergegi tarihsél olarak geri
cagirmustir, 11k gaddar belirlenmis ve magdurun isyan ¢igliklan yankilanmaya baglanmustir,
Konusmamn son boliimii ge¢ kalmig bir hesaplagmammn telagh bir digavurumudur ve ikinci

gaddar sahnededir.

“...8on bir hususu daha agiklamak istiyorum. Bugiin Tiirkiye pek alisik olmadifs bir siyasi
modelle ve fili bir durumla karsi karsiva. O da, bilyitk bir farkia tek bagma iktidar olmug bir
partinin Genel Bagkani’min farkli, Bagbakan’in farkls olmasidir. Gordiigiim kadanyla bu geligki

kimi gevrelerce olumsuz bir tabloymus gibi g6sterilmek istenmektedir.
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Hemen stylemeliyim ki, evet bu bir ¢eligkidir.
Ama bunun sorumlusu Ak Parti deildir, biz degiliz.

Tiirkiye’yi bugiine kadar y¥netmis olan yasake: zihniyetin geligkisidir bu”*

Ik grup toplantistnin verilen mesajlar aslinda uzun yilar politikann glindemini isgal
etmig, aym zamanda magduriyet sdyleminin niivelerinin banndifi mesajlardir. Yine usulen

sormakta fayda var. Acaba bu ifadeler tesadiifi mi? Yoksa talihsiz bir niyet gstergesi mi?

4, MAGDURIYETIN EKONOMIK TEZAHURU: ESSIiZ BIR BASARI YA DA
MAGDURLARIN UNUTKANLIGI

Adalet ve Kalkinma Partisi iktidarinm ekonomik politikalar ve bu politikalarin sonuglari
g6z Oniine alindigida essiz bir bagariyla kargilasihir. Peki bu basari nedir? Adalet ve Kalkinma
Partisi’nin ekonomik politikalarin temeli bir ¢nceki hitkiimet zamaninda 2000 — 2001 krizlerinin
etkileri yok etmek ve ekonomi de yapisal degisiklikler gergeklestiren “Gligli Ekonomiye Gegis”
progrann tarafinda atilmuistir (Kepenek, Yenttirk, 2008:594). Bu programinm temel amaci
enflasyonu hedefleme yoluyla uzun ddénemde istikrarhi bir bliyimeyi yakalamak olmustur.
~ Enflasyon hedeflemesinin saglanabilmesi igin bafimsiz bir Merkez Bankasi olmas, giiclii bir
mali sistem, kamu maliyesinin hékimiyetinin azaltihmg olmasi, esnek kur sistemi, diislik
enflasyonun  (Keyder, 2005:468) yammnda giiclii bir bankacilik sistemi ve siyasi istikrar
gerekmektedir. Adalet ve Kalkinma Partisi hitkkiimeti devraldigi bu programlari kararhh ve
istikrarh bir sekilde uygulamistir. Ancak bu politikalarin Adalet ve Kalkinma Partisi igin iki
sortucu vardir.

Birincisi siki para politikasi aracilifiyla talebin daraltilarak ve diisitk kur yiiksek faiz
uyguiamamﬂa da enﬂaéyonu artiricr etkisi bulunan cari agiginin Gdemeler bilangosundaki
sermaye hesabinin arti vererck yani kisa donemli yabanct sermaye aracihfiyla dengelenmesi
sonucu enflasyon dilgmiistiir. Bagbakan Erdogan, ekonomi ile ilgili her séyleminde on planda

tuttuu en dnemli kavram enflasyon olmugtur. Nitekim enflasyonun istatistiki olara tek haneli

* B k.z (http://www.belgenet.com/2002/erdogan_191102.html)
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rakamlara inmesi kitlelerin ekonomik anlamda magdurlugunun simgesel olarak sona erdirilmesi
anlamina gelmekteydi. Ciinkii psikolojik esik agilmig en azindan uzun yillardir Tiirk halkimn
bagina musallat olmug “canavar” dizginlenmisti.

Ikincisi aslinda durumun bdyle olmamasiyla alakalidir. Nitekim enflasyonu diigtirmek
icin siyasi iktidarin kararlilig gerekme'ktedir; Bu kararlihik tzellikle yabanci sermayenin (sicak
para) iilkeye giivenli bir gekilde girisini temin etmek demektir. Bunun igin ise Bankacilik
sisteminin gliclii olmas: gerekmektedir. S8z konusu gereklilikler neticesinde bankalar
giiclendirmek adma kigisel tasarruflarin erimesiyle sonuglanmistir. Ozellikle dar gelirli insanlara,
ciftcilere, esnafa, memura herhangi bir gergek kontrole tabi tutulmadan kredi kartlarinin bankalar
tarafindan adeta dagitilmas: bankalari giiglendirirken s6z konusu kesimleri magdur yignlar
haline getirmistir. Ancak basbakan Erdogan bu kesimlerin magdurlufunu kabul etmemektedir,
Zira kredi karti magdurlan igin af gikanlmasim isteyen ¢evrelere “kredi kartinin magduru olmaz,
kredi kartr scbebiyle borglananlar olur demis ve kredi kartt borglularma diiriist goziiyle
bakmadigim séylemistir™’. Bu durum anlagilmast giie bir seydir ¢linkii, yil icinde en gok
kazanan kurumlarin baginda bankalarin gelmesi ve yine bankalarin vergi rekortmeni oldugu bir
iilkede ne gelir dagihmindaki adaletten ne de refahtan s6z edilebilir.

Ekonomiye iliskin son bir degerlendirme de Adalet ve Kalkinma Partisi’nin ekonomik
politikalaninm bagansiyla ilgilidir. Enflasyon hedefleme programmmn zorunlu bir sonucu reel
sektoriin bir miiddet daralma donemini yagamasidir. Tiirkiye ekonomisi uzun stiredir s6z konusu
daralmaya bir ¢ozlim lretemediginden igsizlik 6nemli bir sorun haline geimektedir. Esasen
enflasyon hedefleme programinin tam manastyla bagarili olabilmesi ve istikrarh biiylime igin reel
sektdriin firetim yoniinden canlanmasi gerekmektedir. Ancak Adalet ve Kalkinma Partisi’nin
ekonomik politikalari 0 zaman basarili olabilecektir. Ancak yine bir talihsizlik yasanmig bu sefer
“Kiiresel ekonomik kriz” zalimlifini gdstermistir. Yine magdur aym kalmig ancak zalim kibk
degistirmistir. Hi¢ sliphesiz s6z konusu krizin Tirkiye ekonomisine olumsuz etkileri olmugtur
ancak, ekonomideki sorunlarin tek sorumlusu da bu kriz degildir.

Yukanida kisaca cercevesi verilen ekonomik yapinin Adalet ve Kalkinma Partisi’nin

yumusak karmi olmasi beklenirken ashinda sasirtic: bir sonugla karsilasilir, Ciinkit Adalet ve

378.k.zhttp://www.cnnturk.com/2009/turkiye/03/13/erc|0gan.kredi.karti.magduriarini.kizdiracak/S17742.0/index.h

tmi
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Kalkmma Partisi 2002 segimlerinden bu yana her girdigi se¢im ve referandumlardan basariyla
cikmistir, Iste Adalet ve Kalkinma Partisi’nin ekonomik bagansi burada yatmaktadir ve bu

basarida en biiyiik katk: da magduriyet séyleminin olmustur,
5. CUMHURBASKANLIGI SECIMi: MAGDURLARIN IKTIiDAR ISTEMI

Adalet ve Kalkinma Partisi iktidan ilk doneminde inishi ¢ikigh grafikler izlemis,
magduriyet soylemini besleyen politikalariy}é popiilist bir ¢izgi de kalmustir. Adalet ve Kalkmma
Partisi’nin ilk déneminde bagarih oldugunu kimse tam manasiyla dile getiremez ve bundan &tiirii
giic kaybedecegini diisiintirken 2007 yilinda olagan olarak yapilmas: gereken Cumhurbagkanhg
secimi magduriyet séylemine yeni bir boyut getirmistir. Oncelikle Bagbakan Erdogan o dénemin
Cumhurbagkam olan Ahmet Necdet Sezer’e 2002°deki ilk grup toplantisinda ifade ettiklerini
hatirlatircasina Bﬁrokratik -oligarsinin simgesi olarak kendilerinin icraatlarini engellediginden
sikayet etmektedir, Nitekim halka yonelik séylemi de bu sekildedir. Zira 2007 Cumhurbagkani:gi
segimi genel segimle beraber yiritiildiigiinden diizenlenen mitinglerde icraatlarin 6niindeki
engellerden birinin de meveut Cumhurbagkan: oldugunu defalarca ifade etmisgtir.

Cumhurbagkani se¢im stirecinin magduriyet stylemi agisindan en biiylik katkis1 genel
secimlerde yasanmistir. Siireg hatirlanacak ojunursa Adalet ve Kalkmma Partisi Cumhurbagkam
aday: olarak partinin kurucularindan olan Abdullah Gil’é aday olarak gdstermistir. Ancak
Cumbhuriyet’in simgesi olarak goriilen Cankaya késkiine esi tiirbanli birisinin ¢ikmas: biirokrat
seckinleri rahatsiz etmis ve megsruiyet krizi bag g8stermistir. Tiirk siyasal tarihine “367 krizi”
olarak gecen olaymn sekli soyledir. Cumburbagkammnin secilecegi oturumun agihginda 367
milletvekili bulunmazsa, CHP se¢imi iptal ettirmek i¢in Anayasa Mahkemesi'ne basvuracagim:
agiklamig bulunuyordu. ANAP, DYP ve bagimsiz milletvekilleri oturumlara katilmaz, Anayasa
Mahkemesi de 367 oturum yeter sayisimi sart kosarsa, se¢im iptal edilecek ve Tlirkiye kriz
secimlerine gitmek zorunda kalacakti. Oturumun yapilacagi sirada dénemin Genelkurmay
Baskam Yagar Bilytikanit tarafindan bizzat kendisinin yazdigint séyledigi ve Cumhurbagkanhig
secimini direk etkileyen Genelkurmay Bagkanhinm internet sitesinde bir yazi yaymlandi. Yazili
ve gorsel basinda “e- muhtira” olarak ifade edilen bu yazi sonrasinda meclisteki oturumda 367

yeterlik sayis1 bulunamayinca Adalet ve Kalkmma Partisi hemen erken se¢ime gitti.
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Cumbhurbagkanhifi se¢imindeki merkezi — biirokrat ve Kemalist kesimlerin bu ¢ikigimn
elestirilecek yonlert vardir. 2007°de se¢imden 8nce gergeklesen Cumhurbaskanh@ segimlerinde
makama aday se¢iminde ordunun direk miidahil olmasidir. Biitlin bunlar kokleri merkez — gevre
ikiliginde olan gerilimi yeniden canlandirmig ve Adalet ve Kallkinma Partisi bu siirecin
magdurlugunu milletle paylasmistir. Cumhurbagkanhg: segimine halkin goriintirdeki tepkisi iki
baghikta ozetlenebilir. Birincisi ordunun yeniden siyasete tist perdeden yaklasmasi eski
defterlerin a¢ilmasina sebep olmus darbe geleneginden rahatsiz olmus her skimden insamn
tepkisiyle karsilasiimistir, Tkinci olarak Abdullah Gil’iin simifsal kokeni ve temsil ettigi kesim
bir bagka tepki boyutunu olugturmustur. Zira Abdullah Giil’tin ¢evrenin bir pargasi olan esnaf
¢ocuBu olmasy, yani gevreyi temsil etmesinin yaninda Islami duyarlih olan bir diinya goriigiine
sahip olmasi ve esinin tiirbanhi olusu ¢evre tarafindan Giil’tin magdur oldufu kamsim
gliglendirmigtir. Zira Abdullah Giil her seferinde adayhgmin mesruiyetini kitlelere mal etmis ve
“mepdanlarin  gosterdigi iradeyi girmezlikten gelemem seklindeki ifadesinin  siklikla
tekrarlanustir. Hatta bu magduriyet Islami figiirlerin tarih igerisinde ugradiklar zullimle bile
dzdeslestirilmistir. Sonugta magduriyet sdyleminin siddetiyle se¢im bu olaya kilitlenmis ve

Adalet ve Kalkinma Partisi ilk secimden daha da fazla oy alarak yeniden iktidara gelmistir.

6. MAGDURIYET SOYLEMININ ZIRVE NOKTASI:
2010 ANAYASA DEGISIKLIGI REFERANDUMU

Adalet ve Kalkinma Partisi’nin ikinci iktidart dénemi boyunca ekonomi duranligin
korumus uzun bir siire giindemden bile diismistiir. Bu dénem Tiirk siyasetinin “yasak¢1
zihniyet” ile hesaplagsma dénemidir. Zaten Erdogan 2002 secimi sonras: yukarida alintilarla
belirtilmis olan ilk konusmasinda “vasake¢r zihniyet”le bir hesaplagma giintiniin vaadini vermisti.
Adalet ve Kalkinma Partisi’nin ikinci dénemi bu vaadin takviminin igledigi dénem olmustur.
Ancak bu hesaplasmanin baghg “Demokratik Ac¢ilim”dwr. Bu g¢ercevede oncelikle ordu
mensuplarinin sivil mahkemelerde yargilanmasinin 6nt agilmmg, faili meghul cinayetlerin ve
“yasake1 zihniyet”in yer alt1 tetikeisi oldugu iddia edilen ve adna “Ergenekon Orgiitit” verilen
bir yapilanmanin faillerine yargi yolu agilmig, yaklagik 25 yildir stiregelen “Kiirt Meselesi”nin

demokratik yolla ¢Oziimii igin admmlar atilmis ve cercevesi “Demokratik Agrlim” olarak
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¢izilmistir. Ote yandan hukuk sisteminin 6zellikle HSYK ve Anayasa mahkemesinin yapis
degistirilerck Adalet ve Kalkinma Partisi’nin kendi deyimiyle “Gstlinlerin hukuku” yerine
“hukukun stiinligi” niin tesis edilmesi amaglanmstir. Anayasa komisyonu tarafindan
hazirlanan “anayasa degisikligi paketi” meclis onayma sunulmus ancak mecliste kabul
goremedigi i¢in Cumhurbagka'm Abdullah Giil tarafindan referanduma sunulmusgtur.

26 maddelik “Anayasa Degisikligi Paketi”nin en ¢ok tartisilan maddeleri Anayasa
Mahkemesi ve HSYK’nin Orgiit yapisii degistiren maddeleriydi. BU maddeler Kemalist
¢evreler tarafindan Cumhurivet rejimine karsi en biiyiik tehdit olarak ifade edilirken, Milliyetei
Hareket Partisi tarafindan Tirkiye’nin iiniter yapist ve bdliinmez biitinhigine kars: bir tehdit
olarak algilanmistir. Ancak referandum stireci Adalet ve Kalkinma Partisi’nin giiven oylamasina
doniismiis adeta secim havasina girilmistir.

Referandum siirecinde Adalet ve Kalkinma Partisi’nin sdylemleri bu ¢aligmanin
iddialarmm giiglittiigli bakimindan 8nemli gozitkmektedir. Nitekim burada magduriyet sdylemi
Adalet ve Kalkinma Partisi iktidarinin kikensel baglamindan koparak genellesmis demokratik
agilim icin bile hizmetinde sinir tammamustir. Oncelikle referandum mitinglerinde bag kdseyi
demokratiklesme sylemi almigtir. Bu soylemin ici “vasaker zihniyetin® tarafindan magdur
edilen tiim kesimlerim magduriyet stylemleri ile donatilmistir, Surasi aciktir ki bu ¢aligmanin -
biitiiniinde magduriyet sdylemine degisik agilardan bakilmig ve nitelikleri agiklanmaya
caligthmistir. Ancak bu niteliklerin higbirisinde Bagbakan Erdogan’in referandum siirecindeki
sOylemleri kadar kugatic1 ve baglamindan kopuk bir dzellige rastlanmamustir,

Cahsmanin bu son kisminda magduriyet sdyleminin kusaticihgmm ispati adina “2010
Anayasa Degisikligi Referandumu” igin yapilan secim cahigmalarmda Adalet ve Kalkinma
Partisi’nin yaptig1 mitinglerin sOylem analizi yapilacaktir.

Bagbakan Erdogan “Demokratik Acilim™ ¢ergevesinde biiyilk Onem atfettifi anayasa
degisikliginin referandumda kabuliinii saglamak i¢in ilk olarak 12 Eyltil 1980 darbesini acilarim
ve yarattifi magdurlugu sahiplendi. Nitekim 20 Temmuz 2010 tarihli grup 'toplantlsmda
gdzlerinden yaslar gelirken 12 Eyliil magdurlarim kutsadi. 20 Temmuz 2010 tarihinde bir

internet sitesinin haberinde aynen sunlar yazilmaktaydu:

“Bagbakan Recep Tayyip Erdogan, Adalet ve Kalkinma Partisi’nin grup toplantismda yaptif

konugmada 12 Eyliil Anayasa Degisikligi referandumuna hayw oyu verecegini agiklayan
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muhalefet partilerine elestirilerde bulunurken darbe déneminde idam edilenleri anlatfify sirada

gbzyaslanm tutamadi,

12 Eyliil 1980 askeri darbesinin ardindan idam edilen ilk devrimci olan Necdet Adah’dan
bahseden Erdogan, sair Nevzat Celik’in, Adalt igin yazdig1 Safak Tiirkéisti giirini okudu.

Daha sonra ise cuntacilann Necdet Adah’ya karsilik olarak idam ettigi tilkitett Mustafa

Pehlivanogiu’nu anlatan Erdogan, Pehlivanoglu’nun ailesine yazdig: mektubu okurken agladr®.

Bagbakan solun ve tilkiicti hareketin sembol isimlerini magduriyetlerini sahiplenmenin
yaninda merkez — sag’m ikonik degeri Adnan Menderes’in idam edilerek yasadigi magduriyeti
tekrar toplumun bilincaltindan bilince g¢afirarak bu magduriyeti de sahiplendi ve Trabzon

mitinginde su ifadeleri kulland::

“Bakin gimdi sevgili Trabzonlular, Trabzon’la ilgili ¢ok hatram var. Trabzon’un bende
silinmeyecek izleri var. Ama bir tanesini burada 8zellikle bir kez daha hatirlatmak istiyorum.
Yillar énce merhum Adnan Menderes Trabzon’a geldi ve burada bu meydanda halka hitap etmek
istedi. O mitingde merhum Menderes’i konugturmadilar. Provokasyonlar yaptilar. O da kalkt
Trabzon Be]édiyesinin su balkonuna ¢tktr. Ve oradan “yeter, stz milletindir” diye haykirdi. 2002
vilt Eyliil ayinda aynmi balkondan Trabzon’a ben de seslendim. Adnan Menderes, yeter, sbz
milletindir demisti, Ben de aym noktadan hareketle yeter, stz de milletin, karar da milletindir
demistim. Trabzon’dan haykirdigimiz o ses, o ¢agrr bugiin hamdolsun tiim Térkiye’ve ulagti.
Merhum Menderes’in  miltetle kurdugu gdniil kopriisiine tahammiill edemediler. Merhum
Menderes’in milletle muhabbetine tahammtil edemediler. Gnun milleti her geyin iizerinde géren
milleti egemenligin sahibi olarak goren demokrasi agkini hazmedemediler. Asil hazmedemedikleri
milli iradeydi, demokrasivdi, sivil siyasetti. Iste bugiin de aymsim yapryorlar. Bugiin de milletin
stz sahibi elmasmdan, karar sahibi olmasindan rahatsizlar. Bugiin de egemenligin millete ait

olmasmndan rahatstzlar™™”,

®pkz http://www.nationalturk.com/basbakan-erdogan-grup-konusmasinda-agladi-video-6502018

" ¥ B k.z http://nethaberci.com/sondakika-siyaset-haberleri/basbakan-erdogan%E 2%80%99in-trabzon-mitinginde-
yaptigi-konusmanin-tam-metni-41980.html
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Bagbakan’in Adnan Menderes’in tarihi ve mitsel magdurfugunu sahiplenmesi yankismi
Menderes’in oflu Aydin Menderes’te yankisint buldu ve kutsallik yeni bastan kendini inga etti.

Aydin Menderes: “Her evet babama bir fatihadir™* dedi.

Bagbakan Erdogan’mm simdiye kadar ki katildign se¢imlerde hep galip gelmesinin birgok
nedeni olabilir. Burada bir climleyle §zetleyecek olursak Erdogan karizmatik liderlik 6zellikleri
gbstermenin yaninda kitlelere yakm bir sinifsal ve kiiltiirel yakinhiga sahip. Gegmisinde yagadigi
magdurluklar kitlelerin magdurluklaniyla ortiismekte. Muhafazakar kokeni ise dindar kesimin
yakmnlik kurdugu diger ozelliklerinden birisi. Ancak bunun yaminda Erdogan magduriyet
stylemini istikrarh bir sekilde tagimus kitlelere kendisini inandirmigtir. Ancak bu tiir bir politika
popiilizmin tuzagina dilsmemesi imansizdir. Unutulmamas: gereken bir gey daha var. Magduriyet
sdylemi bir iktidar stylemidir ve gii¢ ele gegtiginde ise bu sefer kendi magdurlarini yaratir.

Son olarak magduriyet sdylemiyle magdur &znenin katiksiz imaﬁum kazanmig olan
Bagbakan Erdogan’in Diyarbakir mitingi bu g¢alismamn finali olacaktir, Zira referandum
stirecinde {ilkenin giindemini epeydir mesgul eden “Kiirt Meselesi”nin hararetle tartisiidifn
dénemde Diyarbakir mitingi dlizenlenmistir. Kamuoyu kritik mitinge kanalize olmus
Basbakan’in ne sdyleyecegini merak etmekteydi. Ancak Bagbakan sorunun ¢oziimiine iligkin tek
kelime etmezken magduriyet séyleminin final konusmasini yapti, Nitekim Diyarbakir konugmasi
iki agidan dnemlidir. Birincisi gaddar —magdur ikiliginden dogan politik bir sekle biirtinerek
kendi bilicine erme noktasindan sapma olarak algilanabilecek Magduriyet stylemi iiretken
olmayan, defer yaratmayan toplumun gelecegini tehdit eden ve magduriyet halinin devamim
saglayan bir kisir déngiidiir. Diyarbakir mitingi bunu ispatlamigtir. Ikinci olarak ise Adalet ve
Kalkinma Partisi i¢in bu mitingdeki icerik magduriyet sdyleminin son 6rnegidir. Clinki
zalimlerin sayis1 azaldikea ya kendisi zalim olacak ya da liretken siyasetin yolunu agacaktir.

Bagbakan Erdogan’in Diyarbakir mitingl magduriyet s6ylemi actsindan ve kitlelerin
magdur 6zne kimligini géstermek agisindan ayri bir yeri vardir. Bu konusma toplumun hem
tarihten getirdigi hem de igerisinde bulundugu zorluklara kars: nasi sinik ve tersine fepki
verdiginin de gistergesidir, Bu adeta bir sagaltim stirecidir. Bu durum bir benzestirmeyle

aciklanabilir. Calismanin ikinci bliimiinde Strauss’un Din ve Biiyll adli (Strauss, 1983, 5.72-76)

©Rkz http://www.nethaber.com/Haber/158150/Aydin-Menderes-Her-evet-babamin
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kitabindan ilkel kabilelerde samanin fonksiyonu tartistlmsti. Samanm hastalart bir sekilde
iyilestirdigi bilinen bir durumdur. Strauss, samamn bu islevini modern terimle psikologun
isleviyle bir tutar. Psikolog hastalari iyilestirmek i¢in onlar1 dinler ve sorunun kaynagma inerek
sorunu bilince cikartarak hastalift iyilestirmeye ¢alisir. Saman ise dinleme yerine hastanin
basinda ve tiim kabilenin igerisinde yiiksek sesle toplumun kendi &ykiinmesi olan bir dua
okuyarak, yani konugarak hastay iyilegtirir.

Bagbakan Erdogan da &zellikle Diyarbakir mitinginde41 stylemleriyle magdur $znenin
kendini dykiinmesini saglayarak iyilestirmigtir. Ciinkil higbir tarihsel baglam gézetmeden, etnik,
dini, politik, ekonomik olarak nerede bir magdur varsa hepsini sahiplenmis, hepsine gefkatini
gostermistir, Magdurluk tiim ihtisamiyla kitlelerin yanibasinda ve daima gelisimini stirdtirerek

varligmi bevam ettirmektedir.

* Diyarbakir konusmasina aynEmaSI-tuhaf gdzitkmemektedir. Konugmanin tamami EK-1 de verilmistir.
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SONUC

Magduriyet kavranmumn ilgi gekici yanlarmdan birisi bu kavranun Ingilizee karsiliginin
kavramm niteliklerini tam olarak kapsamadigidir. Ingilizcede magduriyet kavrammin yerine
gecebilecek “unjust treatment” ya da “victimization” kelimeleri ifade edilebilir. Ancak bu
kelimeler ¢alisma boyunca islenen magduriyet kavranuni tam olarak yansitmamaktadir. Bunun
nedeni sorgulandifinda belki ilk akla gelen tzellikle Amerikan Toplumunun sosyolojik zemini
olabilir, Sayet Amerikan toplumunda ozellikle kapitalizmin kavramlariyla ifade edildiginde
“winner” ve “looser” kavramlari 6n plana ¢ikar, “Kazanan” ve “kaybeden” esasen gok net bir
ayrimi ortaya ¢ikartir. Bu netlik kaybedenlerin sdz konusu kayiplarinin tamamen bireysel
sorumluluklar: dahilinde oldugunu gosterir, Ote yandan bu durum Kita Avrupa’sinda orta bir
zeminde durmaktadir. Ozellikle 1929 Ekonomik Bunalimi’ndan sonra geligtirilen sosyal
politikalar kazanan kaybeden gerilimini yumusatmustir, Oysaki Islam toplumlarinda kaybedenler
kutsanir. Daha dogrusu kaybeden yoktur ancak magdur olan vardir. Boyle bir alginin kékeninde
hem dini yorumlama tarzi yatarken hem de zorluklara bir sekilde dayanabilme kabiliyeti
yatmaktadir, Ozellikle Peygamber’in ¢ektifi ac1 ve 1zdiaplar bu giine kutsallifiyla tagmirken
magdur insanlarm kendi celiskileri yumusatilir. Ister kutsal bir amagla isterse dindig1 bir
nedenden &Sttirii katlamlan tiim acilar magdurlarin yasam pratiklerinin bir kasnumi belirler.
Islam’m dzerk alanlar icerisinde magduriyet sylemi tiim ihtisammyla banimr, Bu mirast devralan

_bir toplumun 8znesi ancak magdur $zne olarak tanimlanabilir.

Magdur 6zne acidan beslenerek tiim tutum ve davramslarinda benzer tavular gelistirir.
Toplumla, politikayla bagim kurarken magdﬁr kodlar {izerinden iletisim agm kurar. Boyle bir
iletisimin en goriinlir yanu da politik sdylem ve eylemlerdir. Tiirkiye’'nin siyasal hayatmda
kokenleri Osmanli toplumuna dayanan merkez-gevre ikiligi gaddar-magdur ikiligi ile beraber
okunabilir. Zira yillardir derinlerde ger¢eklesen iktidar miicadelesi ¢cevrenin magdurlugunun her
seferinde yeniden Sykiiniilmesiyle sonuglanir. Ancak bu miicadelenin bagka bir itici glicii de
magdurlarin gii¢ isteminin canhi tutulmasidir, Magduriyet sabirla beraber kendini inga ederken
yiilarin biriktirdigi ve heniiz kapatilmanug hesaplar her seferinde yeni umutlarla canlamr. Esasen
bu durum btiytik bir paradoks iiretir. Clinkii magdurlugu tizerinden kendini ifade eden kitleler
kendi gergek geliskilerini 1skalar ve &tekinin varligmi daima stirdiiriir. Oteki iizerinden inga
edilen maZduriyet sdylemi ise iiretken bir politik {islup olmaktan daha ¢ok magduriyet halinin

devaminin garantisi olacaktir,
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Toplumsal geliskilerin yarattit esitsizlik ve adaletsizlik bu geliskilere maruz kalan
insanlarin kendi konumlarim degistirme istegini mesrulastirir. Tarihsel gelisimin itici glicli
burada yatmaktadir. Kendi yasam kogullarim degistirmek isteyenler kendi bilincine erme
noktasinda kendilerini tanimahdirlar. Umutlarim  kendi. gercekleri tizerinden yaptiklan
' tanimlamalara uygun olarak dile getirmeliditler. Yasadigt magdurluklan sigimilacak ve
eklemlenecek bir signak olarak gdrmekten ziyade, onlari yasamsal taleplerinin mesruiyetini
saglayacak bir ¢ikis noktasi olarak gérmelidirler. Yasanilan magduriyet demokrasi aracihfiyla
giicti elinde barmndiranfarin mesruiyet kaynagi olmaktan ziyade stylem dizeyinden koparak
simfsal temele oturan ve toplumun her aIamnd.a yaganan adaletsizliklerin giderilmesi i¢in bir
baglam olusturmahdir. Daha net bir ifadeyle soylenecek olursa, magdurivet hali sdylem
diizeyinden ¢ikarak sivil toplunmun kendini gésterdigi her alanda gergek ¢eligkileri ifa edecek bir
arag olmahdir. Bu saglamanin yolu ise siyaseti degerler lizerinden degil ilkeler iizerinden
yapmakla miilhemdir. Ancak siyasetin ydnii magduriyetin séylemsel ¢ekiciliginde insa edilmeye
devam etmektedir. Nitekim, bitmeyen magdurluk halleri, kapitalizmin ¢eligkileriyle beraber daha
da biiyiirken politika kendi ¢aresizlifini magduriyet sdylemiyle ag¢iga ¢ikartir. Toplumun dini,
ahlaki ve geleneksel damarlarindan beslenme olanafit bulan magduriyet sdylemi toplumun
talihsizligi olacaktir. Cevrenin politik temsilcilerinin her sikigtiklarmda sifinma ihtiyacr igine
girdikleri magduriyet sdylemi politikasizliktan bagka bir sey tiretmemistir. Tiirkiye’nin politik .
gelenedi igerisinde izleri siiriilebilecek bu g¢eligski kendisini Adalet ve Kalkinma Partisi’nin
stylem ve eylemlerinde daha net bir sekilde agia gikarir. Clinkii iki dénem iist liste tek bagsina
ikﬁdar olmus bir partinin politik 8nceligini magdur yiginlarm intikamer hislerine dayams olmas
tnemli bir ¢eligkidir. Ancak bu ¢aligmanin gﬁstelmeye calistign durum magduriyet sSyleminin
bir iktidar istemi oldugudur. Fakat hi¢ muktedir olamayacak bir iktidar istemidir bu. Ciinkii son
tahlilde {iretken olamayan politik manevralar zalimler azaldikga giiciinit kaybedecektir. “2010
Anayasa Degisikligi Refarandumu” net bir mesaj vermektedir. Bu referandum Adalet ve
Kalkinma Partisi’nin Oniine iki secenek ¢ikarmistir. Zalimlerin sayisi azaldik¢a ya kendisi zalim
olacak ya da iiretken siyasetin yolunu agacaktir.

Bu ¢ahsma magduriyet olgusunun stylemsel insasini ve gergekliin yerine gegen
goriintimlerini siyasal gerilimlerden ve dinin sGylemsel ingasindan ne defecede beslendigini
irdelemeye c¢ahismigtir. Ancak magduriyet olgusunun kugaticihr g6z ontine alindifinda

cahismamn eksik biraktifi yonler yeni cahismalarm kapisiu aralayacaktir. Zira magduriyet
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olgusunun postmoderniesen diinyada postmodernitenin kendi tarziyla nasil ve ne sekilde
birlesti3i ve toplumlarin hayatlarina nasil etkide bulundugu magduriyet sGylemin bir bagka
tarafint ortaya ¢ikaracaktir. Ote yandan Tiirkiye toplumu tizerinde =dl’.ig,;ijm‘iidﬁgiinde magduriyetin
dini koken ve goriiniimlerinin yani sira dindigt magdurlugun séylemsel insasinin yeni tdplumsal
hareketlere ne dercce cklemlenebildigi ve etnik, cinsel, bolgesel magdurluklarin soz konusu
sdylemi insa edebilirlik derecesi de arastmilmasi gereken &ncelikli konularin baginda

gelmektedir.
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EKLER

Ek-1
RECEP TAYYIP ERDOGAN’IN DIYARBAKIR KONUSMASI

Ape Musa’nin, yani Musa Anter’in acisiny bizler unutamayiz. Diyarbakir Cezaevinde 7
yil iskence gdren Abdiirrahim Semavi’nin ¢ilesini bizler unutamayiz. Sivan Perver’in hasretini
gbrmezden gelemeyiz. Ahmet Kaya'nin gurbette vefatini hatirmzdan ¢ikaramayiz

Oglunu sehit vermis Corumiu annenin gézyast benim yiiregime akér. Oglunu dagda
cetelere kaptirmus, tertr Orgiitiine kaptirmus, gdz gore gore oltime yollanan oglunu kaybetmis
ananin gdzyasi benim ciferime akar" diyen Basbakan Erdogan, sunlar sdyledi: "Ape Musa’nin,
yani Musa Anter’in acisim bizler unutamayiz. Orhan Miroglu’nun yarasim bizler unutamayiz.
Diyarbaku Cezaevinde 7 yil igkence gbren Abdilrrahim Semavi'nin ¢ilesini bizler unutamayiz.
Sivan Perver’in hasretini gérmezden gelemeyiz. Ahmet Kaya’mn gurbette vefatini hatirnmizdan
ctkaramayiz.Ahmede Hani’nin  agkini, Faki Teyran’m sevdasimt  bizler akhmizdan
¢ikaramayiz.Clinkii biz bu topraklarin ¢ocuguyuz. Biz bir giin Edirneliyiz, biz Karsliyiz, biz
Rizeliyiz, Istanbulluyuz, biz Hakkariliyiz, Vanlyiz, Batmanltyiz, biz Yozgatliyiz, Aydinliyiz,
Muglaliyiz, iimiriiyiz. Clinktli biz Diyarbakirliyiz, Diyarbakir’m evladiyiz.

81 vilayet bizim vilayetimizdir, 73 milyon benim 6z be 6z kardesimdir, Tlrkiiyle,
Kiirdiiyle, Laziyla, Cerkeziyle, Bognagiyla, Giirclisiyle, Romaniyla, Arabiyla kim olursa olsun
73 milyon benim 6z be Oz kardesimdir. Ctinkti biz yaradilan: Yaradan’dan 6tiirti seviyoruz. Biz,
Nurettin Zengi’nin, Kilicarslan’m, elbette ki Selahattin Eyyubi’nin sanli ordusundaki neferlerin
torunuyuz.Alparslan’m ordusunda Malazgirt’e biz hep birlikte girdik. Selahattin Eyyubi’nin
sanca altinda Kudiis’ii biz hep birlikte fethettik. Kanuni’nin, Yavuz Suftan Selim’in, Fatih’in
eliyle ii¢ kitaya biz birlikte adalet dagittik. Kut’ul Amare’yi birlikte savunduk. Canakkale’de yan
yana schit diistiik. Istiklal Savasi’m hep birlikte verdik. Su Diyarbakir surlarinda her birimizin
alinteri var. Su Silleyman Camii’nin tuglalarinda her birimizin saglam inane: var.Ulu Camii’nin,
Behram Paga Camii’nin, $eyh Mutahhar’m, Sipahiler Cargisi’nin, Malabadi K6priisti’'niin, Dicle
K&priisii’niin harcinda bizim kardeslifimiz var. Zilgit da bizim, horon da bizim, halay da bizim,

Zeybek de bizim, Bizim dualarumiz ortak, bizim kiblemiz bir, hepimiz aynt gelecege ylirityoruz.
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Hepimiz, her bir vatandagin haysiyetiyle, onuruyla yasadigi, her bir vatandasin, devlet karsisinda
birinci simuf vatandas oldugu bir gelecek istiyoruz. Nasil tarihimiz birse istikbalimiz de bir.

Higbir zaman pes etmedik, higbir zaman yilginliga kapilmadik, hicbir zaman timitsizlige
diismedik. Milletimize inandik, demokrasiye inandik, miicadeleye, ¢alismaya, hizmet etmeye
inandik, Eger demokrasi miicadelesi verirseniz, eger milletle el ele, goniil gontle hareket
ederseniz her tirlit zorlufun asilacagna inandik. AK Parti, Turkiye’yi demokratiklestirme
hareketidir. AK Parti, Tirkiye’yi dzgiirlestirme, Tirkiye’yi bitytitme, Tiirkiye’yi gliglendirme
hareketidir.Iste bugiin de verdigimiz milcadele demokrasi miicadelesidir. Bugiin de verdigimiz
miicadele hak miicadelesidir, hukuk miicadelesidir, adalet miicadelesidir. 12 Eyliil’deki halk
oylamasi, Tiirkiye’nin demokratiklesme tarihinin en 6nemli olaylarndan biridir. Turkiye’de
demokrasi miicadelesi verenler biiyiik sikintilar, eziyetler gektiler, ¢ok karanlik giinler yasadilar
ama hi¢bir miicadele karsiliksiz kalmadi, higbir ¢aba boga gitmedi. Demokrasi agisindan her
gliniimiiz bir énceki giinden daha iyi oldu. 12 Eyliil halk oylamasi i¢in verdiimiz demokrasi
miicadelesi de bosa gitmeyecek, Allah’a inandiZim gibi inamyorum boga gitmeyecek., 12 Eyliilde
kazanan A partisi, B partisi olmayacak, 12 Eyliilde kazanan millet olacak, demokrasi olacak,
dzgirliikler olacak.

Bir gece yamsi, sokak ortasinda ensesine kursun sikilarak katledilen; katilleri gecenin
“karanliginda kaybolup bir daha hi¢ ortaya ¢ikmayan, gikartlmayan faili meghullerin acistni gok
iyi biliriz. Biliyorsunuz, bizim Diyarbakir’a ayrt bir sevdamiz, ayr bir muhabbetimiz var. Ozan
 Ahmet Arif, *Seni, baharmisin gibi diisiintiyorum, Seni, Diyarbekir gibi® diyordu. Biz de sizi
Diyarbakir kadar biiyiik, Ttirkiye kadar engin bir muhabbetle seviyoruz. Ciinkil biz inaniyoruz
ki, insan yaratilmiglarin en sereflisidir ve insana hizimet etmek, siyasetin en bityiik gayesidir.
Clinkii biz inamyoruz ki, insan kutsaldir, insamin haklari da kutsaldir. Millete efendilik yoktur,
hizmetkar olmak vardir. Bu ylizden siyasetimizin merkezine insam yerlestirdik, insana hizmeti
yerlestirdik, insanin hak ve dzgiirliiklerini geligtirmeyi, sadece siyasetimizin degil, hayatimizin
gayesi, hedefi bildik. *Insani yasat ki, devlet yasasin’ anlayigim rehber edinirken biliyorduk ki,
insanimiz. mutlu degilse, huzurlu degilse, dzgiir degilse, giivenlik icinde degilse geri kalan hicbir
seyin dnemi yoktur. Insami yticeltmeden, insana adalet saglamadan, insana dzgiirce bir yasam
saglamadan hicbir sistem, higbir diizen varhifim devam ettiremez. Bu ylizden insam yticeltmek
kadar, demokrasiyi de gelistirmenin 6nemine inandik. Ciinki demokrasik yoksa, ileri demokrasi

uygulanmiyorsa orada ekonomi de gelismez, hukuk da galismaz, adalet de olmaz, giivenlik de
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saSlanamaz. Ama demokrasiye inanan insanlarin miicadelesi ¢ok biiyiik zorluklari geride blrak’n..
Rahmetli Menderes’in miicadelesi ¢ok partili sistemi isler kildi, Tahammiil edemediler. Ug
demokrasi kahramammi darafacina gonderdiler. Demokrasi biraz toparlanmaya basladi, 12
Mart’ta yeniden miidahale ettiler. 1970°ler de ayaklart tizerinde dofrulmaya c¢alisan
demokrasimiz yeniden muidahaleye ugradi.

Ikinei Diinya Savagi’ndan biiyiik bir ¢okiigle ¢ikan Almanya bile yeniden toparlandi,
ayaga kalkti. Birileri Tiirkiye’nin ayaga kalkmasma izin vermedi. 12 Eylill demokrasimize agir
bir darbe vurdu. Kaybeden yine gencecik fidanlar oldu, demokrasimiz oldu, milletimiz oldu.
Rahmetli Ozal’in miicadelesi Tiirkiye’yi diinyaya agti, ekonomik alanda devasa adimlar atildi.
Yine tahammiil edemediler.

1990°larin ilk yaris1 de@isime direnenlerin sabotajlariyla, kirli oyunlarryla gegti.
"SIIRTLI KARDESLERIME BiR SIIRLE SESLENDIGIM ICIN YARGILANDIM"- 28 Subat
stirecinin milli iradeyi hige saydifim vurgulayan Erdogan, sdyle devam etti: "Demokratik
kazanimlar: bir bir geri aldi, milletin ve memleketin {izerine karabasan gibi ¢ktll. Bu kardesiniz,
12 Aralik 1997°de Siirt’te, Siirtli kardeslerinin arasinda bir siir okudu. Siirt’e, Siirtli
kardeslerime bir siirle seslendigim i¢in yargilandim, hiiktim giydim ve Pinarhisar Cezaevinde
yattim, Dért duvar arasinda, milletimin hayw dualariyla bag basa kaldim. Dort duvar arasinda,
umutsuzluga hi¢ ama hi¢ kapilmadan, yeise diigmeden, milletime olan sevdami, tilkeme olan
askimi, hizmet tutkumu ¢ogalttim. Ozgiirliigiin kiymetini o mahpus duvarlari arasmda daha fazla
anladim. Demokrasiye olan ihtiyact o giin ¢ok daha iyi hissettim. O giin, kimi gazeteler, "'muhtar
bile olamaz® diye manget attilar. Diigiincelerimiz, hareketimiz, millet sevdamiz, memlieket
tutkumuz her zaman engellenmek istendi. _

Bizi cislamak istediler, bizi tecrit etmek istediler, bizi yok saydilar. Fikirlerimizi,
siyasetimizi, millete hizmet etme tarzimizi kiiglimsediler. Biz bu iilkede fikirlerinden dolay:
mahkum edilen insanlarin derdini ¢ok iyi biliriz. Biz bu tilkede yaz1 yazdiZ igin, konustugu igin,
fikirlerini sdyledigi igin, siir okudugu i¢in, as-is dedigi i¢in, hak dedifi, demokrasi dedigi igin
mahpus damlarinda ¢lirtimenin nasil bir duygu oldugunu ¢ok iyi biliriz.

Inancindan dolayi, ibadetinden dolay:, basindaki 6rttiden dolay: diglanmanin ne oldugunu
biz cok iyi biliriz. Universite kapilarinda boynu biikilkk kalmanm ne demek oldugunu cok iyi
biliriz. Biz yoksullugu biliriz, yasaklarin, baskilarin, mahrumiyetin ne oldugunu cok iyi biliriz.

Bir gece yamsi, sokak ortasinda ensesine kursun sikilarak katledilen; Kkatilleri gecenin
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karé,lﬂlgmda kaybolup bir daha hi¢ ortaya gikimayan, ¢ikarilmayan faili mechullerin acisint gok
iyi biliriz. Evi basilip tarumar edilmek nedir biliriz, Kitaplarm derdest edilmesini biliriz.

Koy meydanma toplanan kéyhilere uygulanan eziyeti biliriz; kdylerin bosaltilmas1 ne
demektir, meralarm yasaklanmas: nedir biliriz. Hapisteki oglunu ziyarete giden ama ogluyla tek
kelime Kiirt¢e konusamayan annenin acisini, gzyasini, feryadm, yiireginde kopan firtinayi biz
biliriz. Hakkari’de, sabah ezamm okuduktan sonra saldirtya ugrayan ve oracikta vefat eden, Hac
Sait Camii’nin imami Aziz Tan’1, onun ailesinin kederini biz biliriz.

Divarbakir, Mekke ve Medine;den sonra, en fazla sahabe kabrine sahip olan sehir
unvamnt tastyor., Divarbakir sahabelerin  sehri, Diyarbakir ilim gehri, medeniyet sehri.
Diyarbakir kardesligin sehri. Bu ulu sehre gelip de, yalan séyleyenler, o yalanm altinda ezilitler,
biterler. Bu aziz milletin huzuruna ¢ikip da, yapamayacaklarim sdyleyenler, vaatlerinin altinda
ezilirler, Burada samimiyet diliyle konugmayanlar, muhabbet diliyle konugmayanlar; burada
Yunus Emre’nin, Mevlana’nin, Ahmede Hani’nin, Ibrahim  Giilgeni'nin  goniil
diliyle konusmayanlar, milletin huzuruna ¢ikamaz, milletin = yliziine bakamazlar.
Giinlerdir birileri konuguyor. Giinlerdir birileri yazip ¢iziyor. Basbakan Diyarbakn’da ’ne
konugacak’ divorlar. Bagbakan Diyarbakir’da *ne mesaj verecek’ diyorlar.

Burada BDP, Erzurum’da da Bahgeli, isi giicii bwakmiglar, bize konugma metni yazmanm
derdine diismtisler. Sayin Bahgeli, sen bize konusma metni yazmay1 birak; séyleyecek soziin
varsa, efer bir ¢bziimtin varsa buraya gel, Diyarbakir’a gel, syleyeceZini su Diyarbakir
Meydani’nda siyle. Diyarbakir’m bu giizel insanlariyla, yigit, mert ‘insanlariyla goniil baf
kurabiliyorsan gel buraya Diyarbakir insanimin huzurunda  konus. Diy-arbaktr insanmmi
kucaklamadan, Hakkari insaninin hatirini sormadan, Batmanh kardesimizin génliinii almadan
haricten gazel okumakla bu isler olmuyor. Tiirkiye’nin birlik biitiinliigli hamasetie korunmuyor.
Bin yillik kardeglifimiz, inkarct zihniyetle korunmuyor. Tirkiye Cumhuriyeti’nin bekas:
kiistliren, dislayan, horlayan anlayislarla korunmuyor. Bugiin bizim ortaya koydugumuz birlik
siyaseti, Tirkiye’nin biitiinligline hizmet ediyor. Biz Tiwkiye’nin partisiyiz. Belli bir etnik
unsurun degil, bolgenin degil. 73 milyonun partisiyiz, 780 bin kilometrekarelik vatan

topraklarinin partisiyiz 81 vilayette ya birinci partiyiz, ya ikinci partiyiz."
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